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RESUMO

Esta dissertacdo discute processos comunicativos elaborados por grupos indigenas brasileiros
contextualizados por politicas de financiamento pablicas e privadas. Faz um estudo de caso da
Rede indios Online problematizando em que grau os fomentos embutidos na mesma
contribuem para por em debate a cidadania e o reconhecimento de identidades étnicas da
Regido Nordeste por meio do portal www.indiosonline.net. Buscamos demonstrar a
complexidade da relacdo entre politicas de comunicagdo elaboradas por grupos minoritarios e
protocolos comunicativos presentes nas agéncias de fomento. Assim, procuramos entender a
Rede indios Online para além de sua perspectiva enquanto ferramenta comunicacional
indigena, mais em sua capacidade de proporcionar busca por reconhecimento identitario e
consolidacdo de cidadania. Para esta proposta, sustentamos a hipdtese de que embora
atravessada por fomentos externos a Rede Indios Online procura manter uma politica
comunicacional prépria ao pautar discursos de autorrepresentacdo, autorreconhecimento,
praticas de cidadania e solidariedade.

Palavras-chave: Comunicacao, Internet, Indigenas, Reconhecimento, Cidadania.
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ABSTRACT

This research discusses communication processes developed by Brazilian indigenous groups
contextualized by policies public and private funding. Make a case study of the Rede Indios
Online thinking about possible degrees encouragements embedded in it contribute to a debate
on citizenship and recognition of ethnic identities in the Brazilian Northeast through the portal
www.indiosonline.net. Demonstrate the complexity of the relationship between political
communication made by minority groups and protocols present in communicative agencies.
Therefore, we try to understand Rede indios Online beyond from his perspective as a tool of
communication indigenous, more in its ability to provide search for identity recognition and
consolidation of citizenship. For this proposal, we consider the hypothesis that although
crossed by external encouragements Rede Indios Online seeks to maintain a policy
communication guided by speeches self-representation, self-recognition, citizenship practices,
and solidarity.

Keywords: Communication, Internet, Indigenous, Recognition, Citizenship.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem por objetivo refletir sobre canais de comunicacdo elaborados
por grupos minoritarios abordando em especificos os povos indigenas brasileiros. Nosso
intuito é discutir até que ponto estes ambientes comunicativos oferecem oportunidade para
que este segmento coloque em discussdo sua invisibilidade social e constituam de forma
autdbnoma suas préprias demandas. De modo particular oferecemos reflexdo sobre espacos de
representacdes esbocados na Internet procurando problematizar as consideracGes de que estes
se revertem em plataformas comunicacionais potencialmente mais acessiveis e democraticas.
Assim, voltamos nossa atencdo para ambientes de autoria indigena, na Internet,
contextualizados por politicas de comunicacdo. Nosso interesse é identificar como estes sdo
produzidos e utilizados pelos proprios indios e se essas producgdes reforcar o senso de
pertencimento dos indigenas a suas comunidades de origem. Isto envolve pensar 0S uso0S
destas plataformas e os efeitos das mesmas sobre a interacdo entre os diversos grupos
indigenas, a preservacdo de suas herangas culturais, bem como o0 acesso aos direitos de
cidadania.

Para ilustrar esta reflexdo elegemos o portal www.indiosonline.net enquanto estudo

de caso capaz de acionar discussdo sobre as politicas de comunicacdo esbocadas por
individuos e coletividades indigenas na Rede e seus niveis de articulacdo e identificacdo
étnica. O site foi criado em 2004 por sete etnias nordestinas em associacdo com a ONG
Thydéwa' e abrange aldeias indigenas de diferentes regides do pais® tendo como principal
objetivo ser canal de didlogo interétnico. Um dos aspectos fundamentais para essa escolha foi
o fato dos indigenas da Rede indios Online recorreram a financiamentos publicos e privados
para viabilizar uma infraestrutura béasica e formacao de pessoal para o desenvolvimento do

projeto. Deste modo, a construcdo e manutencdo do site www.indiosonline.net envolveu de

forma distinta o financiamento do Estado (Programa Cultura Viva) e da rede privada (Instituto

1Thydéwa significa ‘Esperanca da Terra’ em lingua Pankararu, esta instituicdo de origem nordestina que se dedica a a¢es de
promogdo identitaria e comunicativa em parceria com povos tradicionais do Nordeste. Seu objetivo é promover o didlogo
intercultural, sustentabilidade e valorizacdo da diversidade cultural. Foi criada em 2000 a partir da articulagdo de grupos
indigenas (Tupinambd, Pataxd Hahdhde e Tumbalald da Bahia, os Xucuru-Kariri e Kariri-Xocé de Alagoas, e os Pankararu
de Pernambuco) apoiados por Sebastian Gerlic. Argentino de Buenos Aires, o diretor da ONG é formado em histdria e esta
ha 15 anos na Bahia. H4 27 anos trabalha com documentarios. Este mesmo grupo quatro anos mais tarde iria criar a rede
indios Online.

Truka e Pankararu (Pernambuco), Kariri-Xocé e Xucuru-Kariri (Alagoas), Potiguara (Parafba), Kiriri, Tumbalala, Tuxa,
Pataxd, Patax6 Hahdhde e Tupinambé (Bahia) e etc. H& a participagdo também de etnias de outras regides, porém de forma
menos atuante. Como veremos no segundo capitulo a etnias Maxacali também atua na Rede, inclusive tendo um de seus
membros como gestor. Entretanto, nos referimos a Regido Nordeste especificamente por ser o espago geografico que
apresenta maior participacdo tanto em termos organizativos quanto em publicag¢des no portal.
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Oi Futuro). Estes investimentos desempenham um ponto de analise importante na dissertacao,
pois 0 acesso aos meios digitais por grupos em situacgdo de excluséo social no Brasil tem sido
efetivado, principalmente, por meio de politicas sociais® patrocinadas por agentes externos a
estes grupos como classificamos ser tanto o Estado quanto instituicdes privadas.

Estas politicas, embora tenha suas peculiaridades, podem fornecer na nossa hipotese
uma teia discursiva capaz ndo apenas de viabilizar a comunicacao entre grupos indigenas mais
de induzir os individuos pertencentes a estas comunidades o significado e a importancia de ser
indio. Dito de outra forma, tomamos a Rede indios Online como objeto de estudo, pois ela
nos possibilita por em relevo possiveis tensdes existentes entre as politicas de comunicagdo, e
protocolos comunicativos sobre o que € ser indio embutidos nas politicas de financiamento
estatal e privada.

Partimos da premissa de que pode haver uma ambiguidade constitutiva entre o desejo
de reconhecimento de identidades especificas e a reivindicagdo de direitos de cidadania que
remete ao desejo de reconhecimento de identidade coletiva - o indio brasileiro. Neste sentido,
a identificacdo de financiamentos no projeto indios Online nos leva a conjecturar a
possibilidade de influéncia das agéncias financiadoras nas representagdes presentes na
www.indiosonline.net. A partir desta inquietacdo nossa pergunta €: até que ponto 0S
financiamentos ndo poderiam embutir protocolos comunicativos capazes adequar e regular as
acOes indigenas no portal apontando, entre outros aspectos, para a reafirmacdo de uma
identidade indigena genérica a ser assumida por diferentes etnias?

Para responder esta indagacdo buscou-se avaliar quem seriam 0s principais
financiadores da Rede Indios Online, como sdo caracterizados esses financiamentos e,
principalmente, como esses sdo aplicados pela Rede no que diz respeito a efetivacdo de
projetos voltados ao desenvolvimento da comunicacdo indigena. Utilizamos como
fundamentados producdes discursivas evidenciadas no portal, e entrevistas, e depoimentos
pessoais dos indigenas. Assim, pretendemos em Gltima analise por em discussdo o papel que a
Rede Indios Online ocupa na promocdo da autonomia e diversidade como principais
caracteristicas politica e identitaria no portal. Isto é importante, pois um olhar preliminar

sobre o site indica diversas representatividades. Por consequéncia, isso pode nos levar a

® O termo incluséo digital tem sido amplamente utilizado para designar programas vinculados ao Estado, quanto a entidades
privadas e do terceiro setor que tem como projeto o acesso de parcelas da populagéo a tecnologias sociais. De um modo geral
se concentram no fornecimento de infraestrutura como antenas de conexdo a Internet, computadores, maquinas fotogréficas,
filmadoras e etc. Este tipo de politica vem sendo adotada, em diferentes proporcdes, desde 1999 quando segundo Takahashi
(2000) tem inicio politicas de acesso a computadores e internet como é o caso do ‘Programa Sociedade da Informagdo’, entre
outros, resultando em politicas em exercicio atualmente como 0 GESAC (MiniCom) e o Cultura Viva (MinC).
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interpretar a Rede Indios Online como um espaco que prioriza diferencas étnicas entre os
indios na medida em que cada comunidade atua como agente discursivo especifico em seu
interior. Por outro lado, a criacdo de uma rede de articulagdo e comunicacdo entre indigenas
oferece oportunidade de refletir se este site, ao abranger distintas etnias da regido Nordeste,
ndo resgataria uma ideia dos indios como comunidade imaginada. Nesta direcdo as politicas
de comunicacdo do portal poderiam estar mais inclinadas a representar solidariedade e
interesses em comum do que as diferencas entre os grupos indigenas. Entdo, € possivel
interpretar esta rede como representante potencial de um tipo de comunidade que tem nos
indigenas do Nordeste seu principal referente.

Esta suposta unidade indigena e l6gica homogeneizadora tiveram suas matrizes
discursivas elaboradas anteriormente a criagdo da organizacdo Indios Online. Por isso, ao
apresentarmos a Rede é preciso ter em mente que até o século XX* havia o discurso
consagrado de que ndo existiam mais indios no Nordeste em virtude do intenso contato com o
universo sociocultural ndo indigena iniciado no século XVII. Este discurso da extingéo
passaria a ser contraposto ja nas primeiras décadas do século XX com a intensificacdo das
demandas por terra, e a presenca nessa regido de orgdos indigenistas como o Servico de
Protecdo a Indio (SPI) e sua politica de implantacio de Postos Indigenas (Pl). O
ressurgimento de grupos dados como extintos® ocasionou a emergéncia de reflexdes sobre os
indios do Nordeste em campos tedricos como Historia, Antropologia e Ciéncias Humanas e
Sociais. Nestes 0 conceito de etnogénese® surgiu como explicacdo tedrica para o fendmeno
das emergéncias étnicas no Nordeste.

Em muitos autores destes campos, alguns dos quais serdo abordados na primeira
parte desta dissertacdo, a expressio indios do Nordeste’ aparece como uma forma de
categorizar e oferecer relativa unidade a um conjunto étnico com caracteristicas particulares.
Isto porque supostamente se diferenciavam das tradicionais visdes e imagens dos indios

isolados da civilizacdo, e em contato com a natureza, neste Gltimo caso tomando como

*Utilizamos o século XX de forma genérica, pois ndo ha como afirmar com clareza uma década especifica neste marco
temporal enquanto referéncia principal para enquadrar o inicio do fendmeno da emergéncia étnica observada no Nordeste. A
referéncia a este periodo tem como base estudos historicos (OLIVEIRA, 2012, 1998; SILVA, 2007) que apontam para o
século XX como o inicio do processo de etnogénese, o qual foi identificado ao longo deste mesmo século XX e se estende ao
XXI, sendo portanto um fendmeno em desenvolvimento.

SFulni-6/PE, Potiguara/PB, Pankararu/PE e Patax6-Hahdhde/BA, Tupinambad/BA, Tuxd/BA, Atikum/PE, Kiriri/BA e Kariri-
Xokd/AL e etc. Estas etnias passaram ser identificadas a partir das primeiras décadas do século XX.

®Conceito antropoldgico que busca interpretar os processos de emergéncia e transformacéo de grupos étnicos ao caracterizar
seu dinamismo e articulacéo da diversidade cultural em contextos historicos e especificos (OLIVEIRA, 1998).

"Para Oliveira (1998, p. 51-52) A unidade dos “indios do nordeste” é dada ndo por suas instituigdes, nem por sua historia, ou
por sua conexao com o0 meio ambiente, mas por pertencerem ao Nordeste, enquanto conglomerado histérico e geogréfico.
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referéncia a Regido Norte do Brasil. Por isso, consideramos a expressao indios do Nordeste
matriz de uma comunidade imaginada. Ou seja, uma categoria discursiva que cumpre o papel
de designar o contexto indigena caracterizado por processos adaptativos e de reconhecimento
relacionados a questdes econdmica, territorial, cultural, e com ampla proximidade e
interdependéncia com o espago ndo indigena.

O discurso da extinc¢do articulado desde o século XVII acionou a invisibilidade das
especificidades e adequacdo cultural que caracteriza o segmento indigena do Nordeste. Neste
sentido, a comunicacdo tem papel relevante nos processos de afirmacdo das diferencas
propostos pelos indigenas desta regifo, como nos parece ser o caso da Rede Indios Online.
Em nossa hip6tese a Rede pode vir a atuar como um espaco significativo de contraposicdo a
invisibilidade indigena. 1sso porque, ao promover a utilizagdo de meios de comunica¢do como
radios comunitarias, producdes audiovisuais e site parecem enfatizar demandas por
diversidade étnica local e também ao pertencimento dos grupos étnicos que se autoafirmam
como pertencentes a realidade especifica.

A pesquisa apresentada é constituida de um trabalho de observacdo, exploracéo,
descricdo e andlise de base qualitativa. Inclui a investigacdo bibliografica, observacdo e
descricdo do funcionamento, ferramentas e caracteristicas do site indios Online, além de
entrevistas semiestruturadas e andlise documental. Considera também a trajetoria e
compreensdo dos objetivos da Rede Indios Online. Para isso o procedimento utilizado foi o

levantamento de dados documentais, 0os quais foram complementados com as entrevistas de

campo. O acesso a esses documentos foi feito por meio do portal www.indiosonline.net, a
partir do qual fizemos, também, uma analise descritiva.

Com relagcdo a pesquisa de campo, destacamos a opgdo por entrevistas
semiestruturadas as quais somam o total de trés entrevistas, duas individuais e uma coletiva.
A primeira foi realizada no dia 01 de Junho de 2012 com o presidente da ONG Thydéwa
Sebastian Gérlic e lvana Cardoso (Potyra T&) da etnia Tupinamba. Estas entrevistas
aconteceram no municipio de Olivenca, na sede da ONG. A segunda ocorreu em 22 de Junho
de 2012, e consistiu de um encontro com indios da etnia Pataxé Hahahde na Aldeia Agua
Vermelha, local onde se encontra um dos Pontos de Cultura da Rede. Nesta oportunidade
foram entrevistados Yonana Pataxd Hahdhde e Fabio Titia, dois dos atuais gestores na Bahia
da Rede Indios Online, e Apurind Rosa Titia. Em perspectiva descritiva identificamos etnias

indigenas integrantes da entidade Rede indios online, responsaveis pelo site. Em seguida,
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partimos para verificagdo do objetivo proposto nessa dissertacdo, que seja o de pensar a
comunicagdo como espaco capaz de oferecer visibilidade na luta por reconhecimento e a
cidadania indigena.

A partir dessas consideragcdes o primeiro capitulo traz uma abordagem situacional
dos povos indigenas no Brasil. Tentamos entender a quem classificamos enquanto “indios”,
como estdo inseridos na sociedade nacional e qual sua conjuntura atual. A partir disso
propomos uma abordagem sobre o Nordeste indigena discutindo esta como uma construcao
politica e imaginada que consideramos. Apresentamos o campo especifico desta pesquisa ao
qualificarmos os seguintes povos: Pataxd Hahdhae, Kiriri, Tumbalald e Tupinamba da Bahia,
Xucuru Kariri e Kariri-Xoc6 de Alagoas, e Pankararu de Pernambuco.

No segundo capitulo tentamos compreender o papel da comunicacdo na dindmica dos
grupos sociais contemporaneos os quais podem vir a possibilitar o questionamento sobre a
invisibilidade social ou sub-representacdo. Sera discutido o conceito de rede, e a partir deste
tentaremos evidenciar a Internet como ambiente potencialmente mais acessivel para que
grupos sociais distintos possam construir plataformas de comunicacdo online. Pautamos
também a conexdo entre comunicacdo e reconhecimento tentando estabelecer um referencial
teorico capaz de facilitar a reflexdo sobre cidadania e reconhecimento no portal.

No terceiro fazemos uma analise descritiva da Rede Indios Online em suas
dimensdes off-line e online. Contemplamos suas caracteristicas, seus agentes, formas de
funcionamento e as politicas de financiamento vinculadas ao projeto. Por fim, no quarto
capitulo, promovemos a anélise da Rede Indios Online identificando possiveis politicas de
comunicacgdo. A partir destas problematizamos o reconhecimento e a cidadania dando énfase a
identificacdo de processos de reafirmacéo €étnica e provaveis praticas de cidadania indigena.

Em linhas gerais consideramos que 0s programas de incentivo a productes
discursivas da Rede indios Online representaram fonte importante no aprimoramento tanto de
suas articulagbes off-line quanto de suas representacdes simbolicas online. E possivel
considerar visdes distintas entre os financiadores (distribuicdo) e os operadores da Rede
indios Online (reconhecimento) em relacdo as politicas de fomento. Por um lado,
consideramos que embora as politicas possam ser lidas como projetos genéricos de carater
distributivo e burocratico - cuja tendéncia parece ser a manutencdo de determinados limites
(administrativos e representativos). Por outro lado, na forma politica como os indigenas

executam tais fomentos parece representar estruturas que viabilizam autorrepresentacfes de
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reconhecimento e cidadania em detrimento de aspectos de redistribui¢do. Assim, poderemos
perceber que no caso especifico da rede, as producdes dos indigenas sdo dedicadas a questao
do reconhecimento de identidade e diferenca, assim como estdo inclinadas para praticas de

cidadania.
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1. A identidade indigena no Brasil

Tematicas envolvendo os povos indigenas brasileiros demandam a contextualizagdo
destes atores sociais assim como de sua relagdo com a sociedade nacional. Por esta razao,
neste capitulo, pretende-se por em pauta discussdo sobre os sujeitos que se autodeterminam
“indios”. Apontamos, em especifico, para a problematizacdo de uma possivel tensdo entre a
afirmacdo de identidades étnicas e a incorporagio do “indio®” como categoria que pode
ofertar significado de coesdo identitaria. Parece haver dois possiveis apontamentos
explicativos para tal questdo: o inicial deslocamento das identidades indigenas para uma
referéncia generalizante e o posterior processo de reafirmacdo de identidades étnicas. Ambos
orientados pela conquista do territério, o qual indica ser principal elemento no processo de
reafirmacdo identitaria e busca por reconhecimento social entre os indigenas. Para
compreender tais motes julgamos relevante problematizar possiveis abrangéncias do termo
‘indio’ e suas implicagdes politicas e sociais. Ao propor tal problema ofereceremos atencao
aos “indios do Nordeste” enquanto comunidade que pode projetar tanto identidades
especificas quanto conformar a ideia de uma identidade indigena nacional. Neste contexto
especifico, ofertamos a problematizacdo dos indios como sujeitos que podem revelar uma

busca por reconhecimento identitario.

1.1 O indio como identidade atribuida

As trés principais matrizes étnicas (brancos, negros e indios) que constituiram o
Brasil advertem para uma relacdo complexa na qual o jogo de interacfes é marcado tanto por
negociacfes quanto por imposicdes. Para 0s negros e indigenas brasileiros essas interacoes
tiveram inicio com seu aliciamento enquanto escravos no periodo colonial e resultaram no
desenvolvimento desigual de direitos que se estende até a contemporaneidade. Entre os
indigenas um fator singular foi sua redefinicdo identitaria e a reformulacéo de sua vida social
que passaram pela negacdo de valores culturais e pela adocdo de novas concepgdes de
identidade. Desse modo, a existéncia de distintas tribos com identidades especificas

observadas no inicio da colonizacdo deu lugar a uma identidade supostamente homogénea e

& Este termo é utilizado de forma genérica como uma das variacdes para identificar os individuos cuja cultura
apontaria para o periodo pré-colonial como consideramos ser também os termos nativo, autéctone, silvicola e
indigena. De acordo com o dicionario Aurélio o termo significa: 1. Que € oriundo de terra onde se encontra, sem
resultar de imigracao ou importacdo. 2. Nativo.
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indistinta: o “indio”. Esta nova categoria pode ser interpretada dentro de um quadro historico
mais amplo sendo inicialmente atribuida e posteriormente reivindicada. Nessa conjuntura o
territdrio parece desempenhar papel importante.

Comecando por esse aspecto ponderamos que a forma tradicional de ocupagéo
espacial dos povos originarios ndo pode ser mensurada pela no¢do de apropriacdo da terra
enquanto propriedade privada, e bem continuo. Pois, até a chegada dos colonizadores o uso do
territério apresentava um vieis coletivo na medida em que ndo havia a delimitacdo espacial e
os indigenas gozavam do uso da terra como povos ndmades. Havia entre as inimeras etnias o
sentido do territério como espaco provisorio que garantia a subsisténcia, a fuga de seus
inimigos e a manutencdo de tragos culturais. No contexto colonial foi instituida uma nova
dindmica. A terra se tornou dominio do rei e os indios propriedade da colénia (MARTINS,
1998, p. 564-564). Com isso a exploracdo dos territorios pelos colonizadores e o evidente
problema de sua ocupacdo e distribuicdo entre diferentes grupos nativos desencadeou um
movimento de conquista e catequizacdo dos povos presentes nelas. Assim, o carater ndmade
dos nativos foi paulatinamente sendo desconstruido e esses passaram a conviver em territorios
fixos pré-determinados pela coldnia. Essa mudanca imprimiu uma nova perspectiva na vida
social dos indigenas, ou seja, a de que um territorio fixo designava um elemento de
pertencimento e reconhecimento identitario.

Os aldeamentos coloniais desempenharam papel importante neste sentido. Primeiro
porque assentavam os indios em um determinado espago geografico e segundo porque
imprimia a categoria ‘indio’ como uma nova identidade para os individuos gentios por meio
do salvacionismo religioso. Estas unidades eram administradas por religiosos responsaveis
pela fungdo de “civilizar” os indios para que esses se tornassem “participantes integrais” da
colénia (PRADO JR, 2002). Participacdo que significava, de modo mais préatico, o
enquadramento dos indigenas enquanto mdo de obra escrava no empreendimento
agroexportador da colénia. Em parte a politica de assimilacdo cultural praticada nos
aldeamentos por meio do ensino religioso e da lingua portuguesa ambicionava sedentarizar e
afastar os indigenas de suas praticas culturais ao introduzir os costumes dos colonos. Nisso
estava incluido, além do contato entre etnias diferenciadas, a aproximacdo com ndo indigenas
(negros e brancos).

Logo, foi a partir do periodo colonial que se observou a supressdo das

especificidades dos grupos nativos por meio da aculturacdo o que incluia a atribuicdo de uma
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nova identidade, o “indio”. De acordo com Melatti (2007) este rotulo tinha a fungdo de
enquadrar em uma s6 entidade étnica as populac@es fisicamente e culturalmente diferenciadas
em relacdo aos colonizadores europeus. Assim tanto os Tupis localizados no Brasil, quanto os
Uros do Peru, por exemplo, foram comumente identificados enquanto ‘indios’. Em termo
social e politico isto representou um processo de invisibilizacdo das distin¢cbes entre 0s
distintos grupos localizados na regido que hoje compreende a América Latina. No contexto
brasileiro diferentes grupos teriam deixado de se autoafirmarem como Guarani, Tupinamba,
Aimoré, e etc, para simplesmente torna-se “indios do Brasil” tendo como referéncia os
aldeamentos.

Pode-se considerar que a virtude desses espacos teria sido o de atuarem como
ambiente de domesticacdo, resignacdo, mistura étnica e integracdo indigena ao sistema
colonial. Foi nesse lugar, caracterizado por intensas resisténcias, que seculos depois muitos
grupos haviam de fato se misturado a populacdo ndo indigena ou entre si, muitos deles
tomando para si a identidade ndo indigena. Além de impor uma nova cultura aos ‘novos
brasileiros indios’ 0s aldeamentos passaram a determinar um lugar de pertencimento
territorial. Com o fim da politica de aldeamento no século XIX os indios identificados no
processo de contato foram declarados extintos e 0s que continuavam a ser identificados com
tal identidade foram aqueles ainda com pouco ou nenhum relagdo com os brancos, geralmente
localizados em areas remotas do pais.

A incorporacdo forcada dos indios a coldnia, entretanto, ndo representou
necessariamente o desaparecimento ou extincdo coletiva dos nativos, porque como
argumentou Darcy Ribeiro (1995, p. 133): “[...] sobreviveram algumas tribos indigenas
ilhadas na massa crescente da populacdo rural brasileira. Esses sdo os indigenas que se
integram a sociedade nacional, como parcela remanescente da populagdo original”. A luz do
que fala este autor o processo de integracdo ndo significou o abandono cultural ou uma

assimilacdo total, ao contrario apontou para:

[..] a fixacdo de um modus vivendi precarissimo através do qual transitam da
condigdo de indios especificos, com sua raga e culturas peculiares, & de indios
genéricos. Esses, ainda que crescentemente mesticados e aculturados, permanecem
sempre "indigenas" na qualidade de alternos dos "brasileiros", porque se véem e se
sofrem como indios e assim também sdo vistos e tratados pela gente com que estdo
em contato. (Ibidem).
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A passagem das identidades especificas a um elemento identitario genérico é que
consideramos ter sido imposto aos grupos nativos tanto sob a justificativa do desenvolvimento
nacional quanto pelo discurso da auséncia de humanidade e, portanto, da necessidade de
humanizagdo dos autoctones. Como resultado foi construido paulatinamente o dualismo sobre
os indios no Brasil, de um lado o aculturado e de outro o puro. O primeiro justificado pela
perda cultural e o segundo pela manutencdo de supostos tracos originarios. Em ambos 0s
grupos indigenas iam sendo mantidos na condi¢do de sujeitos subvalorizados em relacdo a
outros agentes da sociedade nacional.

Na perspectiva da aculturacdo a ideia de desfiguracdo foi reforcada pelo ideal
cultural como principal referéncia na medida em que reconhecemos o indio idealizado que
habita o imaginario social: em relagdo com a natureza, sem pretens@es politicas e sem contato
com a ‘civiliza¢ao’. Imagens que apontam para criacdo de estereotipos, 0s quais resultam em
estigmas (GOFFMAN, 2012). N&o por acaso esse indio supostamente aculturado foi objeto de
pouco interesse de investigagdo, pois ndo poderiam mais ser identificados como nativos. E
esse sujeito ‘modificado’ que propusemos pensar nesta dissertacdo levando em consideracéo o
argumento de que, muito embora haja integracdo de habitos e modos de vida, os indios
mantém de certo modo seus costumes.

Outro elemento que parece fortalecer o discurso da aculturacdo € a identidade
“indio”. Embora a adogdo da identidade genérica indio ndo tenha representado materialmente
a extincdo dos grupos nativos seu significado simbdlico passou chamar atencdo por ter se
tornado uma categoria generalizante. Mais que um simples termo, a palavra indio passou a
configurar uma construcdo imagética e, principalmente, uma categoria social. Categorias
remetem a um meio de classificar em “atributos considerados como comuns e naturais” os
membros de diferentes grupos (IDEM, p.11), o que aparece na forma de distingdo
sociocultural e politico-econémica. No exemplo dos povos indigenas percebe-se a criacdo de
imagens de pureza ou violéncia e da incapacidade, entre outros, criando em certa medida um
esteredtipo para o segmento indigena.

A construcdo desta categoria e dos agentes inseridos nela perpassou ainda a
formacdo da identidade nacional brasileira na qual as diferencas étnico-raciais estariam
subordinadas a constituicdo do Estado-nacdo. Aqui lembramos Darcy Ribeiro em sua classica
obra O povo brasileiro: a formacdo e o sentido do Brasil, na qual o autor argumenta, entre

outras coisas, que o surgimento de uma identidade brasileira tem relacdo com o apagamento
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de identidades especificas. Em suas palavras a formagdo do Brasil passou “tanto pela
anulacdo das identificaces étnicas de indios, africanos e europeus, como pela indiferenciagdo
entre varias formas de mesticagem, como cablocos (brancos com indios), ou curibocas
(negros com indios)” (RIBEIRO, 1995, p. 133). Estes agrupamentos estavam inseridos em
uma nova identidade coletiva, a brasileira.

Ao apontar para a identidade brasileira como uma construgdo que secundarizou as
especificidades étnicas e culturais, esse autor argumenta a “qualidade geral” dos brasileiros
como fator que transcende as peculiaridades (IDEM). Por isso, dizer “indios” significava e
talvez ainda signifique anular o discurso da diferenca étnica entre os grupos nativos, e
posteriormente inseri-los de modo genérico no projeto de nacionalidade evidenciado no
Brasil. Assim, Ribeiro (Ibidem) continua a argumentar que brancos, negros e indios passaram
genericamente a ser identificados por aquilo que Ihes assemelhava como, por exemplo, uma
lingua em comum, historias sobre virtudes nacionais ou um conjunto de crencas e valores as
quais ofereceriam sentido de unidade a nagao®.

Entretanto, essa ideia comum de nacionalidade ndo extingue a diversidade localizada
no interior do contexto nacional, pois nesta as tensdes de identidades especificas (ciganos,
nordestinos, mulheres e etc.) continuam a existir e tornam-se evidentes. Nessa linha é possivel
observar que entre brancos, negros e indios embora haja intercambio e movimentacdo ha
também a manutencéo de fronteiras que as distinguem. Ha, portanto, fronteiras que delimitam
0 espaco social e a posicdo de cada grupo, as quais sao utilizadas com maior frequéncia como
formas de legitimacdo de processos de desigualdade e exclusio (BARTH, 1969). E na
experiéncia de fronteira onde cada ator social se coloca naturalmente em contato como o
‘outro’ que sdo evidenciadas interagdes sociais ¢ as formagdes de identidades. E também
neste espaco onde emergem problemas como racismo, intolerancias, conflitos territoriais e,
principalmente, onde sdo observados o0s residuos de identidades confrontadas ou
invisibilizadas (MARTINS, 1998) como nos parece ser a identidade indigena.

Ancorada na ideologia da assimilacdo, os discursos sobre a existéncia de grupos

indigenas no Brasil durante o século XX apontavam para um cenario em extingdo, sendo

°Para Hobsbawm (1998) a nacéo é uma invencdo moderna que apresenta trés critérios permitem a classificaco
de um povo enquanto a um povo: "O primeiro destes critérios era sua associagdo histérica com um Estado
existente ou com um Estado de passado recente e razoavelmente durdvel”; "o segundo critério era dado pela
existéncia de uma elite cultural longamente estabelecida, que possuisse um vernaculo administrativo e literério
escrito”; e "o terceiro critério, que infelizmente precisa ser dito, era dado por uma provada capacidade para a
conquista” (p. 49).
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identificados apenas poucos indios em regides de fronteira como no Norte do pais. Do ponto
de vista tedrico o rigor categdrico de historiadores e antrop6logos a respeito desta extin¢do se
fundamentava no desenho purista da figura do indio pela maioria destes pesquisadores. O
desenho do indio hiper-real (RAMOS, 1995) dava conta de fixar a ideia deste como um ser
localizado num passado memoravel. Este atributo acabou por se revelar como um estere6tipo
ou uma identidade social virtual (GOFFMAN, 2012). Assim, ia se afirmando no Brasil um
mito baseado, principalmente, na figura do “bom selvagem” — ndo contaminado e em estado
natural (ROUSSEAU, 2005).

Esta idealizagdo tedrica podia ser vista com mais intensidade em ciéncias como a
literatura e a antropologia as quais apontavam muito mais para uma invencdo do que para a
realidade dos autdctones (seus costumes, crencas e cotidiano). O indianismo aparecia como
um projeto de nacionalidade que interpretava o indio como modelo ideal. Um ser exaltado que
representava o mito nacional como demonstrou as producdes literarias do século XI1X. No
periodo do Romantismo em obras da literatura brasileira como “Iracema” e “O Guarani” de
José de Alencar e as poesias de Gongalves Dias o indio surgia como referéncia para a
producdo de uma consciéncia nacional sendo abordados como modelos de brasilidade.

Na antropologia “indio” representava tdo somente aqueles individuos que nao
mantinham contato algum com o processo colonial e que, portanto, conservavam suas
caracteristicas “primitivas” de antes da chegada dos europeus. Em dire¢do contraria, aqueles
que passaram a relacionar-se com a politica colonial foram omitidos por muito tempo dos
estudos histdricos e antropologicos ao ser considerados incorporados a sociedade, logo
aculturados e integrados a identidade nacional. Nestas consideracdes podemos aferir que na
rotulacdo impressa pelos colonizadores houve uma tentativa de domesticar a diversidade
elementar dos nativos e educa-los para uma nova identidade que de certo modo o0s
homogeneizava (PACHECO DE OLIVEIRA, 2009).

Como reflexo, as relagdes de contato estabelecidas entre grupos nativos e
colonizadores foram sendo interpretadas paulatinamente como relagcdes entre ‘brancos’ e
‘indios’ (ALMEIDA, 2010). Este tipo de relagdo tanto generalizava as identidades indigenas e
sua pertenca a uma so coletividade quanto legitimava as diferencas entre indios e ndo indios.
O peso do rétulo associado ao tratamento secundario destinado aos indigenas fez com que o
vocabulo ‘indio’, posteriormente, se desenvolvesse enquanto categoria que marginalizava os

individuos nele inseridos os enquadrando em lugar de subvalorizacdo social. Entretanto, os
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indios passariam a reclamar esta identidade tencionando sua nova condicdo de povos em
contato e reivindicando reconhecimento do Estado, tendo como ponto de partida a
recuperacdo de supostos territorios de origem.

1.2 O indio como identidade reivindicada

Como tratamos acima os indios brasileiros tinham como referéncia o ideal da
conservacdo cultural ou da aculturacdo. Na construcdo de uma identidade generalizante as
particularidades étnicas eram postas em segundo plano. Entretanto, a partir da segunda
metade do século XX a controversa entre perda e manutencdo cultural deu lugar ao discurso
do indio como identidade politicamente reivindicada considerando a emergéncia de um
ativismo indigenista motivado tanto pelos proprios indios quanto por ndo indigenas. O termo
indio passou a designar uma identidade coletiva que mobilizava entorno de si articulagGes e
reivindicacdes organizadas visando aquisicdo e legitimacdo de direitos. Fator que pode ser
interpretado como elemento decorrente tanto do cenario mais amplo por surgimento de
demandas vinculadas a acOes coletivas de carater identitario a partir do século XX como
também da emergéncia de grupos étnicos vinculados a questao territorial.

No primeiro caso, o fendmeno da reafirmacdo das identidades indigenas no Brasil é
contemporaneo da emergéncia de demandas dos grupos sociais por direitos de cidadania. O
centro definidor para tais exigéncias se deu inicialmente por meio da materializacdo dos
direitos sociais que tinham como principal referéncia os direitos do trabalho (GOMES, 2002,
p. 34). Este enquadramento da cidadania pdde ser observado desde o inicio do periodo
republicano quando se delineava as tentativas de um comportamento politico mais
participativo da populacdo (CARVALHO, 1987). Entretanto, a ideia de cidadania somente
comecaria a se fortalecer formalmente a partir da década de 1930 por via da disseminacédo de
politicas publicas nos termos da cidadania regulada'® (GOMES, 1979). Nessa o estado
delineava as demandas sociais no sentido de pré-defini-las e assim manter os direitos sociais
como compensacao a auséncia dos civis e politicos (IDEM) por meio do enquadramento-base

da populacéo ao ideal do trabalhismo.

19 para Gomes (1979) a cidadania regulada corresponderia ao tipo de “cidadania cujas raizes encontram-se, ndo
em um codigo de valores politicos, mas em um sistema de estratificacdo ocupacional, e que, ademais, tal sistema
de estratificacdo ocupacional é definido por norma legal. Em outras palavras sdo cidaddos todos aqueles
membros da comunidade que se encontram localizados em qualquer uma das ocupagdes reconhecidas e definidas
em lei” (Santos, 1979, p. 75).
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Essa politica permaneceu atuante também na década de 1950 quando entraram em
cena os trabalhadores rurais que tinham como objetivo estender os direitos trabalhistas ao seu
contexto. Posteriormente, na década de 1960 com ampliacdo da sociedade na participacdo
politica emergiu o periodo ditatorial baseado no regime militar. Essa conjuntura limitava tanto
a participacédo politica quanto controlava a acdo dos grupos sindicais que haviam emergido em
periodos anteriores incidindo ainda no controle dos direitos sociais. Nesse contexto de
recessdao e de enfretamento politico entre o Estado e grupos contestatdrios alimentados
também por um quadro estrutural de escassez (IDEM), emergiram grupos a favor da abertura
politica e de melhorias sociais que tomaram formas mais estruturadas a partir das décadas de
1970 e 1980.

Na concepcdo de Sader (1988) trés principais matrizes discursivas puderam ser
percebidas neste contexto: a da teologia da Libertacdo, a de origem marxista e a retomada do
movimento sindical que havia se esvaziado com a intervencdo do regime militar nos
sindicatos. Desse modo passou a se observar uma explosdo de organizacdes sociais de certa
forma atravessados pelo discurso de inclusdo social e ancorado no campo das reivindicacoes
de lutas por classe. Emergiram articulacfes oriundas de fontes sociais diversas a exemplo de
novos partidos politicos (entre eles o Partido dos Trabalhadores), as Comunidades Eclesiais
de Base (CEB’s), a Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI) e a Ordem dos Advogados do

1 ¢ a dinamica da

Brasil (OAB). Assim, a figura dos “excluidos” ou das “minorias sociais
politica de identidade (na qual estdo inscritas questdes como raca, etnia, género, sexualidade,
religido e etc) passaram a concorrer com um discurso de cidadania, voltado até entdo para

regulacdo das relacdes de trabalho (GOMES, 2002; SANTOS, 1979). A entrada em cena

*Numa breve explicacdo, o termo minoria abarca conjuntos de sujeitos e grupos sociais, marcados por diferentes
demandas sociais, com diferenciadas caracteristicas culturais e organizacionais. Estes passam a ser identificados
como minoria uma vez que se encontram ideologicamente marginalizados, ou seja, em situagdo desprivilegiada
em relacdo a grupos sociais hegemdnicos. Estes grupos passam a afirmar suas diferengas e a exigir do Estado o
reconhecimento de suas diferencas e seu enquadramento no campo dos direitos. (BARBALHO, 2005, p. 30). E
importante ter em mente, dentro de tal sentido, o carater coletivo desta concepcdo. Condicionada a pluralidade,
minoria corresponde a uma série de grupos sociais os quais tentam se afirmar identitaria e politicamente em
relacdo a situagdes de injustica e exclusdo social a eles imposta. Entendido dentro do sentido antropoldgico, o
termo engloba grupos excluidos de bases hegemoénicas e em situagio de “desigualdade de direitos e
oportunidades em relagao aos grupos majoritarios, sendo, frequentemente, alvos de discriminagdo, preconceito,
exclusdo ou invisibilidade” (FREITAS, 2007, p. 194). S3o marcadas pela dindmica de conflitos sociais
moralmente motivados (HONNETH, 2009) j& que vivenciam em sua maioria situacdes de desrespeito moral em
relacdo a sua condicdo diferenciada da maioria da sociedade. Como considera Sodré, trata-se de “um dispositivo
simbdlico com uma intencionalidade ético-politica na luta contra hegemdnica” (SODRE, 2005 p. 11). Isto nos
leva a considerar as minorias como instancias que reclamam, por consequéncia da auséncia de reconhecimento,
estar ausentes das politicas impressas pelo poder politico, assim como de demandas sociais e culturais. E o0s
povos indigenas sdo, neste sentido, paradigma de coletividades caracterizadas enquanto minorias sociais.
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desses novos atores sociais passou a identificar um novo tipo de reivindicacdo calcado na
pluralidade de demandas e ndo mais na homogeneizacdo de uma identidade de classe
(SADER, 1988). A logica do reconhecimento foi deixando de ter por referéncia apenas o
ambiente civico-profissional assumindo a linguagem da diversidade social e cultural para a
superacéo da situacdo de exclusdo a qual se opunham estes grupos.

No ambito tedrico entrava em pauta a promoc¢do da diferenciagdo na qual as
coletividades remetiam a espacgos de valorizagdo do sentido de grupo. Assim, passou a ganhar
forca aspectos que diferenciavam 0s grupos uns dos outros e ndo apenas o que lhes
uniformizavam. Essa estrutura mais diversificada passou a ser determinante para as decisdes
politicas do pais, pois como argumenta Santos (1987, p. 63), a presenca mais acentuada de
diferentes grupos incidiu na geracdo de demandas a partir da multiplicidade organizacional.

Os indigenas também passaram a ganhar visibilidade reforgando sua caracteristica de
luta histérica que, assim como 0s negros, transpuseram sua existéncia a dinamica colonial.
Por isso, enquanto outros grupos sociais poderiam ser identificados por constituirem novas
demandas caracteristicas da contemporaneidade, os indios trataram de reafirmar sua luta se
interpondo também como segmento que buscava intervencao social no sentido de promover
sua incluséo social e posterior reconhecimento de cidadania.

Considerando a relacdo sempre conflitante dos indigenas com o Estado, este ultimo
desempenhava o papel de tutor'? dos indios por meio de 6rgdos governamentais como o
Servico de Protecdo ao indio®® (SPI) e, posteriormente, a Fundacdo Nacional do indio
(FUNAL). Ao falar sobre 0 mecanismo da tutela o historiador Arruti (1995, p. 60) explica que
esta estabelecia ao indio o “atributo da capacidade relativa” que 0s condicionava a
progressivos "graus de civilizacdo™ por meio do SPI. Esse era constituido basicamente por
uma politica assimilacionista e violenta que acirrava ainda mais os conflitos entre indigenas e

ndo indigenas.

12 Inicialmente podemos concluir que o exercicio do regime tutelar funcionava como uma ferramenta de controle e estratégia
do Estado. Esta autoridade se realiza por meio da instrumentalizacdo e educacao a integracdo indigena pensando também o
indio como forca de trabalho. Em termos juridicos a tutela representa uma intervencao transitoria de prote¢do aos incapazes.
3 Em 20 de Junho de 1910 por meio do decreto n® 8.072 é criado o Servico de Protecdo aos Indios e Localizagdo de
Trabalhadores Nacionais™ (SPILTN), que mais tarde seria somente o Servigo de Protecéo aos indios (SPI). E no contexto do
SPI que foram instituidos o Cadigo Civil em 1916 e o decreto n°® 5.484, de 27 de Junho de 1928. Ambos versavam sobre a
incapacidade juridica do indio para ‘determinados atos’ e estabeleciam, através desse argumento, o regime de tutela do
indigena. Este 6rgdo tinha como funcdo a implantagdo de postos de reserva indigena no interior do Brasil, delimitando o
territdrio indigena e controlando a agdo destes. O exercicio do regime tutelar funcionava como uma ferramenta de controle e
estratégia do Estado. Esta autoridade se realiza por meio da instrumentalizacéo e educagdo a integragdo indigena pensando
também o indio como forca de trabalho. Entretanto, envolvido em denuncias de corrupcdo e violéncia contra grupos
indigenas e em virtude do processo de reestruturagdo da politica indigenista no pais, o 6rgao foi extinto em 1967 sendo criada
a Fundag#o Nacional do indio (FUNAI) em vigéncia atualmente.
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Isso nos leva ao territério como norte para a questdo identitaria. Para o Estado por
muito tempo o discurso econdmico e do desenvolvimento do pais legitimou acdes de despejo
e esbulho de territorios indigenas. Mesmo no século XX a¢es como a escravizacdo de méo
de obra e expulsGes violentas tanto dos nativos quanto de pequenos nucleos familiares ndo
indigenas ainda compreendiam préaticas comuns principalmente em areas de fronteiras como
na Regido Norte (MARTINS, 1998). Do outro lado dessa estrutura de poder econdmico,
posseiros e indigenas correspondiam a parcelas mais afetadas pelo projeto de expansdo. Para
esses a relagdo com a terra estava vinculada muito mais a questao do trabalho, da subsisténcia
e da cultura do que a posse de propriedade.

Essa conjuntura é argumentada por Martins (1998) em sua abordagem sobre o
cenario da vida privada nas areas de expansdo territorial no século XX. O autor considera que
essa Visdo controversa entre agentes econdmicos e dos agentes socioculturais revela um
padrédo de organizacdo econdmica e social distinto. Em tal esquema o capital “[...] descarta os
ocupantes da terra e os transforma em residuos, sejam eles trabalhadores rurais pobres, sejam
eles povos indigenas desprotegidos da voracidade do grande capital” (IDEM, p. 678).

Nos anos de 1960 o mote territorial passou a desempenhar uma das principais
motivacOes para o inicio de uma organizacdo indigena no Brasil. Entretanto, foi mesmo no
final dos anos de 1970 que a luta politica deste segmento se fortaleceu expressivamente e se
tornou mais articulada encampando, inclusive, o discurso da cidadania, e tencionando certa
cosmovisdo do indio como ser social incapaz e inferior. A partir deste periodo observou-se
maior visibilizacdo, e em alguns casos, a emergéncia de organizagdes que representavam 0s
indios e suas demandas. Principalmente aquelas formadas por indigenas constituiram o que se
convencionou chamar de modo genérico de movimento indigena.

Esse movimento passou a significar um agir autbnomo e coletivo de grupos
“nativos” em contraposi¢ao a subordinacdo de suas demandas a tutela das agéncias estatais
encarregadas de protegé-los. O periodo da transicdo democratica foi marcado por estruturas
politicas (o bipartidarismo) em crise e por novas formas de socializacdo e participacdo
(movimentos sociais, organiza¢cdes nao governamentais e identidades partidarias abertas a
participacdo destas como o Partido dos Trabalhadores e Partido Democratico Trabalhista).
Nesse contexto as articulacGes de grupos e associacdes em torno da questdo indigena em

ambito nacional ganharam novos direcionamentos.
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Para Martins (1998, p. 687) a questdo dos direitos sociais das minorias e da temética
da expanséo territorial do capital ganhou mediacéo institucional inicialmente por dos partidos
de esquerda e, posteriormente pelas igrejas. Logo, “a fala que fora quase sempre mistica e
messidnica se tornou uma fala politica”. De forma semelhante, porém destacando a questio
territorial, de acordo com o historiador Jodo Pacheco de Oliveira (1998, p. 56) o processo de
territorializacdo se tornou um movimento de redefinicdo das comunidades indigena. Em suas
palavras, os indigenas se transformaram “[...] em uma coletividade organizada, formulando
uma identidade propria, instituindo mecanismos de tomada de decisdo e de representagdo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam com o0 meio ambiente e
com o universo religioso) [...]”. O termo ‘indio’ passou, de certo modo, de uma identidade
atribuida a uma identidade reivindicada ja que oferecia um sentimento de coletividade e
pertenca politica aos povos nativos na sociedade nacional.

O surgimento de organizacGes ndo governamentais de apoio aos indigenas constituiu
mote significativo. Nesse periodo surgiram articulagdes como: a Comissdo Pro-indio de S&o
Paulo (CPI/SP), a Comissdo Pré-Yanomami (CCPY), o Instituto Socioambiental (ISA), o
Grupo de Trabalho Missionario Evangélico (GTME), o Centro Ecuménico de Documentagéo
e Informagdo (CEDI), a Associacdo Nacional de Apoio ao indio (ANAI), e o Centro de
Trabalho Indigenista (CTI), (FERREIRA, 2001, p.87; LUCIANO, 2006). Também emergiram
organizagbes que se estabeleceram por estimular e articular encontros nacionais entre

indigenas, a exemplo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI*

) que em 1974 organizou a
1* Assembleia de Chefes Indigenas™. Além disso, profissionais como antrop6logos,
advogados e artistas também acentuaram a articulacdo em torno desse tema pensando em

termos culturais, histéricos e socioculturais.

¥ 0 Conselho Indigenista Missionario (CIMI) é um organismo vinculado & Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). Foi criado em 1972, tendo como contexto o projeto de integragdo dos indigenas na sociedade majoritéria,
inicialmente atuou como 6rgdo indigenista que articulava as chamadas grandes assembleias indigenas as quais se tratava de
encontros entre aldeias e suas liderangas em nivel nacional. Fundamenta-se no objetivo de: “Impulsionados(as) por nossa fé
no Evangelho da vida, justica e solidariedade e frente as agressdes do modelo neoliberal, decidimos intensificar a presenca e
apoio junto as comunidades, povos e organizagdes indigenas e intervir na sociedade brasileira como aliados (as) dos povos
indigenas, fortalecendo o processo de autonomia desses povos na constru¢do de um projeto alternativos, pluriétnico, popular
e democratico.” (CIMI, 2012).

15 Além das assembleias dos chefes, outros encontros se tornaram mais comuns entre 0s indigenas. De acordo com Matos
(1997) em todo o pais ocorreram cinquenta e sete assembleias em um periodo de dez anos (1974-1984), além de diversos
encontros regionais.
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Em um contexto mais favoravel a articulacdo dos indios houve a imbricacdo de
organizacdes e movimentos formulados exclusivamente por indigenas'®. De acordo com
Luciano (2006, p. 59) esses ultimos representaram “um esfor¢o conjunto e articulado de
liderancas, povos e organizagdes indigenas objetivando uma agenda comum de luta, como € a
agenda pela terra, pela saude, pela educagdo e por outros direitos”. Tais articulagdes passaram
a representar uma estratégia no sentido de minimizar a auséncia de representacdo em espacos
como prefeituras, cAmera de deputados'’ e de vereadores, e na elaboracdo de politicas de
acesso a direitos sociais basicos e a demarcacao territorial.

N&o se pode perder de vista que, em geral, a articulagdo do movimento indigena
tinha como caracteristicas especificas a relacdo do indio com a realidade urbana e o dominio
da lingua portuguesa. As assembleias dos chefes indigenas promovidas pelo CIMI, por
exemplo, articulavam principalmente indios em contato com a realidade ndo indigena. Em
muitos casos o dominio do portugués era uma das caracteristicas dessas articulagdes. Aspecto
que diferenciava os chefes tribais “tradicionais”, ou seja, inseridos em uma realidade de
isolamento geogréfico, daqueles que tinham maior relacdo com a sociedade. Assim, agentes
articuladores como o CIMI estavam mais voltados para as relagbes dos indios com
instituices nacionais (PACHECO DE OLIVEIRA, 2006, p. 189).

Tal aspecto demarcou um dos principais pontos referente ao movimento indigena
naquele periodo o reconhecimento das diferencas étnicas e a preocupacdo com a adaptacédo as
novas relacdes, fundamentais para suas sobrevivéncias. Essa demarcacdo é importante porque
explicita o indio inserido num cenario de mobilizacdo social de apoio que convergiu para
reivindicacdes mais estruturadas em torno dos direitos sociais. Um fator que desencadeou

uma série de mobilizacbes, encontros, manifestos nessa conjuntura foi o projeto do governo

'8 para efeito de melhor entendimento o conceito de movimento social indigena enquanto organizagéo nacional homogénea
necessita ser visto de forma diferenciada. Quando se trata de aspectos de unicidade preferimos pensar a organizacéo indigena
em termos pluralistas. Isto se justifica pela diversidade de etnias existente no territorio nacional e que se diferenciam entre si
o0 que implica numa dificuldade de identificagdo de um movimento social indigena, de modo que preferimos nos referir a esta
organizagdo enquanto ‘movimentos sociais’ indigenas porque podem ser identificados por articulagdes locais e regionais e
ndo necessariamente por uma perspectiva organizativa em termos nacionais.

17 Um caso emblematico no Brasil durante os anos de 1980 foi o do indigena Mério Dzuruna Butsé, conhecido como Méario
Juruna, cacique da etnia Xavante (Mato Grosso) foi eleito deputado federal pelo PDT do Rio de Janeiro. Sua atuagdo no
campo politico foi de fundamental importancia para a causa indigena tendo em vista, por exemplo, que durante seu mandato
foi criada a Comissdo Permanente do indio (CPI), o que ofereceu maior visibilidade aos problemas destes povos no pais
(JURUNA, et. al., 1983).
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federal nos anos de 1970 de emancipar*® os indios declarando-o0s aculturados oficialmente.
Resumia-se numa tentativa do Estado de usufruir dos territorios ainda ocupados por indigenas
visando o desenvolvimento econdmico do pais. A proposta acabou por catalisar uma série de
movimentos simultdneos em favor dos povos indigenas, sendo organizados por Orgéao
indigenistas, profissionais como antrop6logos e historiadores.

Essa nova conjuntura organizativa foi de fundamental importancia para o
reconhecimento juridico dos indigenas enquanto cidaddos fato concretizado pela Constituicao
de 1988. Assim, a inclusdo dos indios na constituinte, entre outros fatores, pode ser atribuida
ao processo de mobilizacdo e acdo coletiva de organizaces indigenas e seus aliados pelo
reconhecimento formal de sua autodeterminagdo, diferenca cultural e reconhecimento
enquanto cidaddo. Em linhas gerais, os direitos civis, politicos e sociais dos indigenas foram
garantidos legalmente com a promulgagdo da nova carta constitucional. No entanto, como
grupo periférico o acesso aos direitos consagrados na Constitui¢do ainda € inadequado e por
vezes residual entre os indigenas.

A questdo que se observa depois da promulgacao dos direitos indigenas por meio da
CF/1988 nao € mais o reconhecimento de direitos, porém a consolidacdo desses direitos. Por
isso, a dindmica da reivindicacdo social empreendida pelos indigenas demonstra ser uma
questdo continua e prossegue atualmente uma vez que a forca normativa da lei, embora com
muitos avancos, ainda ndo consegue dar conta do acesso mais amplo dessa e de outras
minorias a seus direitos.

Desse modo podemos interpretar que os indigenas aos poucos foram ocupando
espaco no cenario regional e nacional deixando de ter sua presenca nos centros urbanos, e em
Brasilia, vinculada a reivindicacdo de recursos assistencialista para as areas indigenas
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2006). Ao contrario sua presenca remete desde entdo a intencéo
de intervencdo social visando a consolidacdo de seus direitos de cidadania. O que em certa
medida empreendeu maior abertura a participacdo dos indigenas nos debates nacionais e
regionais em relacdo a politicas de seus interesses especificos e de interesses do pais. Como

interpreta Luciano (2009, p. 66), esse contexto de maior participacdo de inser¢do da CF/1988

® O Decreto de Emancipacio desenhado pelo presidente Geisel e intermediado pelo ministro do Interior Rangel Reis
demonstrou ser a intengdo mais evidente do Estado brasileiro em declarar 0s povos nativos como ndo indios cujo interesse
antes era o de promover uma “campanha para estimular a emancipagdo de indios . Este projeto desconsiderava a questéo da
identidade cultural indigena no Brasil, de sua diversidade e subjetividades, portanto de sua alteridade sendo para transforma-
los em forca de trabalho no campo.
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significou a passagem da caracterizagdo dos indios de “transitorios e incapazes” a
“protagonistas, sujeitos coletivos e sujeitos de direitos e de cidadania brasileira” [...].

Por tudo isso, os indios tanto apresentam seus costumes e valores étnicos proprios,
quanto “carregam sentimentos de brasilidade [como a lingua portuguesa e os diretos sociais
iguais aos ndo indigenas] independente de culturas, valores, simbolos e linguas [proprias] que
abragam” (LUCIANO, 2006, p, 88-89, grifo meu). Embora possa ser compreendida como
uma aparente contradicdo, a dupla dimensédo identitaria dos indigenas os revela como uma
identidade condicionada a fronteira. Nessa os indios tanto vivenciam a identidade indigena,
distinguindo cada grupo entre si, quanto vivenciam sua identidade enquanto cidad&o
brasileiro.

Seguindo o argumento de Frederick Barth (1969, p. 9) “[...] as fronteiras persistem
apesar do fluxo das pessoas atraves delas”, por isso consideramos que as especificidades
identitarias dos indigenas sio mantidas embora haja interagbes com outros atores. E nesse
campo que ocorre expressdes de cidadania e embates histéricos. Como propde Martins (1998,
p. 690): “na fronteira ocorrem movimentos sociais orientados para a descoberta e afirmacao
de valores e concepgoes residuais do transitorio”. Em acréscimo a este argumento, o autor
indica que neste espago de interagdo “velhas tradi¢des e concepgdes folclorizadas, reduzidas a
condicdo de aparentes sobrevivéncias de uma cultura vencida e do passado revigoraram-se
[..].

Portanto, € no campo da fronteira que os indios, assim como outros grupos
minoritarios, protagonizam o0s embates historicos voltados ao reconhecimento de seus
direitos. Ali também revisam constantemente sua condigdo de ‘indios brasileiros’ e por isso
colocam em pauta a consolidacdo de seus direitos de cidadania. Nestes ambientes, as lutas por
reconhecimento de territorios reivindicados como pertencentes aos indios ganham maior

incidéncia juridica, sendo argumentados espacgos de pertencimento identitario.
1.3 Os indios do século XXI

A partir da segunda metade do século XX as demandas indigenas ganharam
visibilidade acentuada no Brasil. O reflexo disso pode ser visto no panorama diferenciado dos
indigenas no atual século XXI quando se percebe o crescimento populacional desse segmento.
Essa mudanca pode ser evidenciada por meio dos dados divulgados pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE) e de sua analise comparativa dos Gltimos trés Censos no
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Brasil (1991, 2000 e 2010) em relacdo aos povos indigenas. A presenca dos indios como
objeto de investigacdo nessa pesquisa vem sendo realizada desde 1991 tendo como base o
quesito cor ou raca. Em 2010 o IBGE passou a investigar também o pertencimento étnico, as
linguas indigenas faladas no Brasil e os locais de residéncia dessa populagdo. Por isso, 0s
dados do Censo parece ser um significativo meio para compreender 0 processo de
invisibilizacdo e visibilizacdo dos indios no Brasil. A partir das informacgdes divulgadas pelo
IBGE problematizamos os possiveis motivos para o crescimento da populagdo indigena nos
ultimos vinte anos.

Especula-se que quando os europeus chegaram ao Brasil havia mais de cinco milhGes
de nativos (RIBEIRO, 1995). Esta informacgdo pode se interpretada como uma suposicéo
quantitativa em virtude de que saber quanto ‘indios’ habitavam o territério ndo correspondia
aos interesses da coroa inicialmente. A auséncia de interesse persistiu até o século XX quando
o Estado passou a incluir os indigenas como categoria especifica por meio de pesquisas
censitarias. De acordo com Pacheco de Oliveira (2012) esses estudos pouco davam énfase ao
indio como categoria analitica no cenario nacional.

No primeiro Censo nacional (1872) os indios representavam apenas 3,8% da
populacdo total. Obviamente as condi¢Ges das pesquisas nesse primeiro momento eram
limitadas e direcionadas incluindo na contagem apenas os indios catequizados. Os individuos
sem contato ou resistentes ao processo civilizatorio eram interpretados como “indios bravos”.
Tais denominagdes implicavam num processo de passagem do “indio bravo” ao indio como
cidaddo brasileiro, este Gltimo representado na categoria “cablocos” (IDEM, p. 663).

No século XX os indios seriam observados a partir da categoria pardos, pois: “os
censos realizados em 1900, 1920, 1940, 1950 e 1980 ndo individualizavam a populacéo
indigena do pais classificando-os conjuntamente com categorias sociais que indicavam a
mesticagem, e situando-0s entre os brasileiros ‘pardos’ (IDEM, p. 158). Aqui ¢é possivel
observar um processo de desaparecimento dos indios como identidade especifica, de seu
apagamento na demografia do pais, bem como pode ser interpretado como uma incorporagdo
forcada dos indios a identidade nacional. Informagbes sobre a quantidade de indios eram
encontradas principalmente em 6rgdo como a FUNAI, a FUNASA, e o CIMI que ao seu
modo identificavam os indios, suas etnias, localizacéo e etc.

Embora com limitac6es os dados dessas instituices se tornaram as principais fontes

de pesquisa até 1991 quando os indios passaram a ser identificados em categoria especifica
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pelo IBGE. O reflexo disto vem sendo observado no aumento demografico desta populacéo
que principalmente no ano 2000 quase dobrou. Deste modo, contrariando as expectativas de
extincdo os indios representam, atualmente, 0,4 % da populacéo total do pais, sendo mais de
896.917 mil*® (IBGE, 2012) em todo territério nacional, como mostra os gréficos abaixo.

Gréfico 1: Distribuigédo percentual da populagéo residente, por cor ou raca. Fonte: IBGE, 1991/2010
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Esses dados apontam para o fato de, ao contrario de terem desaparecido, muitos
grupos reelaboraram sua dindmica cultural e identitaria em virtude das novas relagdes sociais
advindas da colonizacdo e do sistema politico emergente. Além disso, o préprio
aprimoramento desde a primeira pesquisa do IBGE reflete tais mudancas. Mais que dado
numérico, os Ultimos dois Censos cristalizam as especificidades dos indigenas omitidas da
historia do Brasil e a condi¢do deste segmento no presente e de possiveis projecdes. Permitem
pensar também questfes como o0 acesso a direitos sociais, a presenca indigena nas diferentes
regibes do pais e suas nuances. A analise do crescimento indigena tem observado trés fatores:

a) a contagem de indigenas residentes (no momento do censo ou em carater
permanente) em cidades; b) a identificacdo de indigenas que vivem em domicilios
rurais ou urbanos situados nas imedia¢@es (mas sempre fora) das areas indigenas; c)

0 processo de etnogénese [...]. (PACHECO DE OLIVEIRA E FREIRE, 2006, p.
161).

9 0 IBGE pesquisou a condicdo desta populacdo em terras indigenas e também fora delas tomando como
referéncia genérica os quesitos cor ou raca e de modo especifico verificando a localizacdo do domicilio indigena,
assim como as caracteristicas linguisticas dos indios no Brasil. Estas duas questdes foram levantadas pela
primeira vez no Gltimo censo e revelam de forma significativa a capilaridade dos povos indigenas brasileiros.
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Os trés ultimos Censos (1991, 2000 e 2010) apresentados pelo IBGE revelam, nesse
sentido, ndo apenas o crescimento populacional dos indigenas mais aponta para a
invisibilidade desse segmento desde a colonizacdo. A interpretacdo das pesquisas
demogréficas apresentadas pelo IBGE revela a tendéncia & evolugdo constante no numero de
indigenas®. Nos chama atencdo o fato de o aumento no Censo 2010 ter sido menor se
comparado ao ano de 2000. No inicio desse milénio houve um crescimento de 440 mil
pessoas autodeclaradas indigenas em relagdo ao ano de 1991. O aumento ao qual o Censo tem
se referido nas Gltimas duas décadas ndo aponta primordialmente para o crescimento da taxa
de natalidade como principal motivacao para a ampliacdo no nimero de indigenas no pais. O
que vem se destacando é a autodeclaracdo das pessoas sobre seu pertencimento étnico tanto

em zona urbana quanto rural como podemos observar abaixo.

Tabela 1: Populagdo residente, segundo a situagédo do domicilio e condicdo de indigena — Brasil

1991/2010.
1991 2000 2010
Total ™’ 148 815 720 189 572 8568 190 755 729
D 145 986 TBO 187 932 053 189931 228
indigena
Indigena 294 131 T34 127 817 963
Urbana ™ 110 998 829 137 925 238 180 925 7O2
2L 110 494 732 128 620 255 180 805 299
indigena
Indigens 71 026 383 298 F15 180
Rural ™ 25 818 981 21 247 818 29 830007
.”E'?"' 35 492 048 31311 728 29 325529
indigena
Indigena 223 105 350 529 502 783

Fonte: IBGE, Censo Demografico 19912010

Mota: Cons iderou-s e como populacio residente néo indigena as categorias de 1 a4 do
quesitc da cor ou raca.

" Inclus ive sem dedaracic de cor ou raca.

Na avalia¢do do IBGE a “distribuicdo espacial da populacdo indigena ¢ o resultado
ndo s6 do processo historico de ocupacdo socioecondmica do Brasil, como da tendéncia a

crescente afirmacdo da identidade cultural e territorial dessa populacdo ao longo do tempo”

DForam considerados indigenas: “a pessoa, residente ou ndo em terras indigenas, que se declarou indigena, na investigagio
sobre cor ou raga; ou a pessoa, residente em terras indigenas, que ndo se declarou indigena, na investigag¢do sobre cor ou raga,
mas se considerava indigena, de acordo com as suas tradicdes, costumes, cultura, antepassados etc.” (IBGE, 2012).
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(IBGE, 2012, p. 9). Para nds isso tem relagcdo também com a emergéncia de grupos étnicos e a
consequente reivindicacdo, por parte destes, de supostos territorios de origem sob a
justificativa de que seria o territorio elemento que opera como mecanismo de reproducdo
social. Além disso, podemos considerar a afirmacdo identitaria como fenémeno em continuo
avanco observado por fatores como a imigracdo dos indigenas dos grandes centros para
regides de “origem”. Ou mesmo explica-se pelo préprio autorreconhecimento dos individuos
na categoria indigena indicados pelo IBGE desde 1991. Para Luciano (2006):
E notdrio que a qualificacio estratégica dada a categoria social e politica destes
termos [indio ou indigena] tenha impulsionado a emergéncia das reafirmagdes de
identidades étnicas particulares de cada povo com forca e clareza nunca antes vistas,
ou seja, enquanto a denominacdo indio ou indigena era negada pelos povos

indigenas por ser pejorativa e desqualificadora, as identidades étnicas particulares
também eram negadas ou reprimidas. (LUCIANO, 2006, p. 33)

O reconhecimento das categorias “indio” ou “indigena” podemos dizer que foi entdo
uma estratégia adotada por esse segmento objetivando maior valorizacdo de suas culturas,
tradices e modo de vida em relagdo a sociedade n&o indigena. Isso, porém, ndo explica por si
0 aumento da populacdo indigena, porque compreendemos que a reafirmacdo identitaria se
apresenta muito mais como efeito do que como causa deste incremento. Por outro lado, as
mudancas politicas observadas nos ultimos vinte anos no Brasil como observamos no topico
anterior, como 0 acesso a direitos de cidadania, oferece uma base explicativa plausivel para o
crescimento populacional. Como hipdtese pode-se indicar que a partir dos anos 2000 tém sido
percebidos incentivos e politicas sociais especificas para grupos sociais de baixa renda, nos
quais estdo enguadrados os povos indigenas. Sdo exemplos neste sentido, programas de
transferéncia de renda (como o Bolsa Familia), de acesso a bens culturais (Pontos de Cultura,
GESAC [Governo eletrénico de Servigos de Atendimento ao Cidadao] e etc -), e de acesso a
educacdo (PROUNI, COTAS).

Na leitura do IBGE, este e outros fatores, oferecem uma conjuntura politica de maior
participacdo dos indios na sociedade. O que poderia estar “ajudando a reverter a invisibilidade
sociopolitica desse segmento populacional” (IDEM, p. 18). Essa visibilidade reverbera de
modo mais especifico no panorama regional porque aponta para fendmenos peculiares como o
aumento ou diminuicdo da populacdo indigena em determinadas regifes. Nessa dindmica
mais localizadas podemos observar como tem ocorrido o processo de reafirmacao étnica, sua

motivacGes e quais as possiveis implicacfes. Nesta dissertacdo os indios localizados no
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Nordeste caracterizam um exemplo de povos considerados extintos, mas que no século XX

passaram evidenciar seu processo de reelaboracéo cultural.

1.4 Os indios do Nordeste

Se no cenario nacional observa-se um crescimento no nimero de indigenas, 0
Nordeste é representativo de uma incoeréncia no discurso de extin¢do dos indios argumentado
até as primeiras décadas do século XX. O quadro de maior visibilidade nesta regido
demonstra ser proficuo para refletir a condicéo da extin¢do de grupos étnicos e o fenémeno da
reafirmacdo e reconhecimento identitario, tendo como elementos norteadores a cultura e o
territorio. Esta emergéncia ndo se confunde com a l6gica de um desaparecimento e
reaparecimento, ao contrario, € consequéncia de uma desconstrucdo das identidades indigenas
regionais. Além disso, a maior visibilidade atualiza a questdo da mobiliza¢éo politica a partir
do aspecto regional que tenta se afirmar como entidade coletiva e remete a reorganizacao
cultural e territorial como oportunidade de articulagio de uma comunidade regional
imaginada.

Ao partirmos desta realidade especifica adotamos como linha argumentativa o
conceito de regido, porque quando nos referimos aos “indios do Nordeste” estamos
enquadrando a questdo indigena em um determinado espaco territorial. O que nao se refere
exclusivamente a dimensdo geografica, mas aponta para o sentido socioldgico da
regido/territorio como lugar de fronteira que tenta se afirmar como identidade coletiva
especifica. Desse modo propomos pensar os “indios do Nordeste” como uma construgao
mental que articula um sentimento de pertenca. Além disso, que demonstra em seu interior a
presenca de comunidades étnicas que, embora distintas, compartilham de elementos do senso
comum como um territorio e tracos culturais que dao sentido a coletividade.

Para esta abordagem convém considerar que o Nordeste tem se destacado por
apresentar a segunda maior concentracdo indigena de acordo com o ultimo Censo divulgado
pelo IBGE. Trata-se da regido mais antiga da colonizacdo, onde também a incorporacao dos
costumes dos brancos por grupos nativos pode ser observada de forma mais intensa. 1sso
contribuiu para o desenvolvimento de uma regido, em sentido geogréafico, onde a presenca de
grupos indigenas é frequentemente questionada uma vez caracterizada por relacdes

interétnicas e de incorporacdo destes com a economia e a sociedade regional.
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O estigma das perdas culturais identificadas entre a maioria dos grupos indigenas no
Nordeste foi aspecto motivador para a auséncia de estudos referente a presenca indigena nesta
regido. Conjeturas histéricas que tratavam da tematica davam conta de apresentar relatos
produzidos principalmente nos dois primeiros séculos da colonizagdo, periodo no qual a
descoberta e dominio de povos desconhecidos eram mais frequentes. Por outro lado, uma
conjuntura mais atualizada da regido era objeto de pouco interesse uma vez constatado a
aculturacdo dos indigenas. Como consequéncia, os indios do Nordeste foram descritos por
muito tempo pelo que teriam sido num passado distante e contrariamente pouco se dava
destaque aos aspectos contemporaneos relativos ao segmento.

Quando da ocorréncia de estudos atualizados, as referéncias davam conta de
identifica-los como povos remanescentes ou residuos dos nativos ja que nao apresentavam
aspectos tradicionais dos identificados entre os autoctones da coloniza¢do. Entre varios
estudiosos Darcy Ribeiro foi um dos que demonstrava tal ponto de vista. De acordo com
Pacheco de Oliveira, Ribeiro teria sido incisivo quanto a aculturacdo dos indigenas do
Nordeste quando observou a perda de tracos culturais fundamentais para a identificacao
indigena, a exemplo do idioma. Entre 0s grupos que resistiram se percebia apenas tracos
sendo, portanto, mais prudente para o antropologo falar em “residuos da populacao indigena
do Nordeste” (RIBEIRO apud PACHECO DE OLIVEIRA, 2004, p. 16) e ndo em indios ou
povos tradicionais. Complementando esta visdo pessimista o autor inglés William Dalton
Hohenthal Jr. definiu a presenca indigena no Nordeste como um estado mental. Em suas

palavras:

Aparentemente, ser “indio” nesta regido ¢ frequentemente um estado mental da
parte dos pretendentes, mais um acordo tacito sobre a afiliacdo racial assumida
com a populacéo ndo india local, que vé a situacdo com atitudes que variam da
tolerdncia jocosa & total hostilidade, passando pela indiferenca.

(HOHENTHAL Jr. 1960, p, 77-78 apud, GRUNEWALD e PALITOT,
2010, p 563).

Este ponto de vista exemplifica a tentativa de “descaracterizacdo” por parte de alguns
estudiosos em relacdo aos remanescentes indigenas da regido Nordeste em funcdo do olhar
etnocéntrico adotado para ler o indio. E mesmo quando sdo feitas leituras sobre “as atuais
denominag¢des indigenas do Nordeste” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2004, p. 24) estas dao
énfase relacdes interétnicas como forma de diferenciacdo em relacéo aos indios supostamente

mais ‘verdadeiros’, como os localizados na regido Norte do pais. Usa-se para isto a
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justificativa de que os indigenas ja se encontravam em plena integracdo com a sociedade

nacional, e aqueles poucos ainda presente nos aldeamentos eram emancipados.

Ao final do século XIX ja ndo se falava mais em povos e culturas indigenas no
Nordeste. Destituidos de seus territérios, ndo sdo mais reconhecidos como
coletividades, mas referidos individualmente como “remanescentes” ou
“descendentes”. S@o os “indios misturados” de que falam as autoridades, a
populagdo regional e eles proprios, os registros de suas festas e crencas sendo
realizadas sob o titulo de “tradi¢des populares”. (IDEM, p. 26).

Perspectivas tedricas como essas s6 comecariam a ser contrapostas por volta dos
anos 50, quando as articulagdes em torno das questdes étnicas no Nordeste deixaram de ter
como referencial certo essencialismo cultural e passaram a identificar povos com um tipo
diferenciado de relagdo com a populacéo ndo indigena. Inclusive reconhecendo o processo de
reelaboragdo cultural por forca de um contexto politico de retomada de luta pela terra. A
reivindicacdo de territorios possui uma conotagdo de resisténcia para 0s povos do Nordeste,
pois € supostamente neste que 0s indios passam a viver condi¢cdes adequadas para a sua
reproducdo fisica e cultural.

Parte significativa desses territdrios reivindicados se referia a espagos estabelecidos
no periodo colonial como aldeamentos missionarios ou ja no seculo XX como postos
indigenas do SPI. Logo, as lutas envolvendo esses personagens foram definidas por critérios
essenciais como o territdrio, os lacos de afeto e tradicdo e a consciéncia de interesses em
comum. A partir de fatores como estes surgiu uma comunidade identificada como “povos
indigenas do Nordeste”. Esta abordagem resgata a regido como espaco de pertenca e de
contraposicdo ao nacional.

No primeiro, como afirma Pierre Bourdieu, a identidade regional (ou étnica) articula
o principio de “di-visdo” social que se fundamenta nas “classificacdes ‘naturais’ em regides
‘naturais’, separadas por fronteiras ‘naturais’”. Nesse caso, o “indio do Nordeste” possui
diferencas — a pouca manutencao de linguas nativas, o contato mais ou menos intenso com a
‘civiliza¢do’ e etc - em rela¢ao ao “indio do Norte” ou o “indio do Sudeste”. Essas diferencas
constituem fronteiras que atuam, com mais ou menos forca, no sentido de manter distingfes
entre os indios de diferentes regides.

Como argumenta Bourdieu, a fronteira é tanto produto como produtora de divisao
social, portanto ela produz a diferenca cultural baseada em classificacGes teoricamente

naturais, mas que “em grande parte, sdo produtos de uma imposicao arbitraria, quer dizer, de

36



um estado anterior da relacdo de forga no campo das lutas pela delimitagdo legitima.”
(BOURDIEU, 2010, p. 114-115).

A percepgao dos “indios do Nordeste” como representacdo regional e imagética pode
ser percebida também em contradicdo a identidade indigena nacional na medida em que esta
ultima tenta sufocar as especificidades localizadas no interior da identidade regional. De
forma critica, Bourdieu considera que: “o discurso regionalista ¢ um discurso performético
que tem em vista impor como legitima uma nova definicdo das fronteiras e dar a conhecer e
fazer reconhecer a regido assim delimitada — e, como tal, desconhecida — contra a definicdo
dominante, portanto, reconhecida e legitima, que a ignora” (IDEM, p. 116).

Se a priori os indios do Nordeste sdo classificados como povos “misturados”,
“aculturados”, representados em categorias como ‘“‘cablocos” ou “pardos” eles tomam a
afirmacéo identitaria regional como uma reacdo a homogeneizagdo cultural do indio. Nesta
suposicao propomos pensar a ideia do movimento indigena nacional a qual nos referimos no
segundo tépico. O movimento tem como referéncia os cenarios regionais como espagos onde
as mobilizagdes indigenas ocorriam com maior énfase, é neste ambiente mais restrito que de
fato as interagcdes acontecem.

O Nordeste exemplifica esta pressuposicdo porque enguanto a visibilizacdo da
questdo indigena ocorria em perspectiva nacional nas décadas de 1970 e 1980, o processo de
reafirmagdo identitaria e ‘reconquista’ vinha ocorrendo regionalmente desde as primeiras
décadas do seculo XX. A partir deste século grupos reconhecidos como desaparecidos
emergiram no cenario regional e passaram a requer reconhecimento étnico, e no cenario
nacional apontam para a revindicacdo de incluséo social. Geralmente baseado em um passado
cultural, social e territorial, este movimento de reivindicacdo localizado parece ter contribuido
para o processo de mobilizagdo politica dos indigenas de ‘dentro’ (regional) para ‘fora’
(nacional). Deste ponto de vista, € possivel sugerir que o discurso regional serve de
incentivador na luta por reconhecimento, pois antes mesmo de uma perspectiva nacional, por
meio do processo de reafirmacéo étnica ja apontava para a busca por reconhecimento.

Voltando a perspectiva censitaria, a partir do Censo 2010, é possivel interpretar que
as comunidades indigenas apontam a afirmacao identitaria como elemento que resgata este
sentido de pertenca ao regional. Leitura que pode ser justificada a partir de mudancas como a
presenca de indigenas em zona urbana e rural ou na identificacdo do crescimento no ndmero

de individuos autodeclarados como indigenas em regides onde eram considerados extintos.
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De acordo com as informagdes do IBGE em 2000 havia 383 mil indigenas autodefinidos
vivendo em centros urbanos enquanto na zona rural 0os nimeros apontavam 351 mil. As
hipoGteses explicativas para esta inversdo sugere que ou tem ocorrido um retorno de indigenas
a “territorios origindrios”, ou se percebe a emergéncia de grupos étnicos em regides onde
estes eram considerados apenas residuais, como no Nordeste.

Nas “Regides Sudeste e Sul, tanto na area urbana quanto na rural, houve reducao da
participacdo de indigenas no total de indigenas do Pais” para 315 mil pessoas (CENSO 2010,
p. 9), sendo que esta diminuicdo ocorreu mais significativamente na Regido Sudeste. Por
outro lado, a pesquisa observou na regido Nordeste um ritmo de crescimento de 4,7%. A
tendéncia de aumento de indigenas nesta regido ja havia sido apontada pelo IBGE em 2000,
onde os incrementos observados sugeriam o crescimento populacional indigena enquanto
resultado, principalmente, de reafirmacéao étnica.

Uma hipétese para essa mudanca poderia ser o processo identificado como
“etnogénese” ou “reetiniza¢do”. O termo etnogénese indica uma forma de reconfiguragao
constante na dinamica social e pode se entendido como um ‘“dinamismo inerente aos
agrupamentos étnicos, cujas logicas sociais revelam uma plasticidade e uma capacidade
adaptativa que nem sempre foram reconhecidas pela analise antropol6gica” (BARTOLOME,
2006, p. 40).

Este processo se efetivou a partir da heranca sociocultural de grupos étnicos e com a
reelaboracdo de simbolos e adaptacdo (reinvencdo) de tradicdes, observados nos multiplos
cruzamentos interétnicos entre diferentes tribos. O que pode se refletir na dinamica social e
politica da regido na medida em que 0s grupos indigenas passaram a articular-se em torno da
recomposicao territorial. No mapa abaixo podemos perceber que no estado do Nordeste ha
uma grande concentracdo de terras em estudo o que coloca a territorialidade como uma das

principais reivindicac@es dos grupos indigenas desta regido.
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Figura 1: Mapa da situagdo das terras indigenas no Brasil (FUNAI/2012)
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A reafirmagdo da identidade, deste modo, se relaciona intimamente as questfes
territoriais, visto que os indios desta regido em sua maioria s80 povos sem territorio
reconhecido pelo Estado. Se comparado a outras areas, visualmente o Norte sugere maior
concentracdo de terras regularizadas. Os indigenas desta regido, ndo diferente de muitas
outras regides do pais, sdo caracterizados como em pleno contato com o meio urbano. Essa
convivéncia entre fronteiras étnicas tem sido uma dos principais motivos para o
questionamento sobre destes indios e de sua relagdo com um suposto passado original.
Entretanto, ¢ preciso recuperar a premissa apresentada por Barth de que: “A interacdo em um
sistema social ndo conduz a sua faléncia através mudanca e da aculturacdo; as diferencas

culturais podem persistir apesar do contato e da interdependéncia interétnica” (BARTH, 1960,
p.9).

1.4.1 As etnias do Nordeste

O contexto de emergéncias étnicas observado no Nordeste € abordado nesta
dissertacdo como perspectiva situacional em vista de ser esta regido o ambiente no qual esta
localizado nosso objeto de estudo, a Rede indios Online. Dos grupos étnicos que a integram,

grande parte é ambientado pelo processo de etnogénese, principalmente os do Nordeste. Por
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isso, € pertinente uma abordagem, ainda que simplificada, de alguns grupos da Regido
Nordeste que integram a Rede indios Online. De modo especifico estaremos realizando uma
abordagem situacional dos grupos Kariri-Xocd e Xucuru-Kariri de Alagoas, Pankararu de
Pernambuco e Tumbalald, Kiriri, Tupinambd e Pataxé H&hdhde da Bahia, os quais
desenharam entre si uma forma especifica de organizacao para o reconhecimento, tendo como
recorte 0 campo da comunica¢do. Em linhas gerais estes grupos indigenas, assim como outras
etnias do Nordeste, delineiam uma articulagdo regional politica?* entorno de plataformas
comuns como territorio, a proximidade com areas urbanas e a questdo cultural.

No primeiro, além da localizacdo geografica a delimitacdo de territorios para as
comunidades indigenas € um problema comum. S&o poucos 0S grupos que tem territérios
regularizados, a exemplo dos Pankararu (PE), Kiriri (BA) e Pataxé Hahdhde (BA). Os demais
habitam em Terras Indigenas (T1) ndo regularizadas ou em processo de reconhecimento pelo
Estado. Em sua maioria, os indios do Nordeste tém buscado o reconhecimento de &reas
territoriais que funcionavam como aldeamentos ou havia sido ja no século XX, Postos do SPI
e posteriormente da FUNAI. Esta questdo coloca em evidéncia o fato de que os indios do
Nordeste afirmam suas identidades a partir de territérios ndo originarios, ja& que foram
instalados nestes pelos colonizadores. A demora nos processos de delimitacdo territorial
implica tanto na presenca residual de politicas publicas nas aldeias desta regido, quanto em
conflitos vinculados a ocupacgdo ou desocupacéo dos territorios.

A segunda caracteristica observada entre estes grupos é a proximidade com o0s
espacos urbanos que vem potencializando relagcdes de trocas e compartilhamentos culturais
entre ndo indigenas e indigenas. Atividades como o trabalho, escoamento das productes
agricolas dos indigenas e acesso a politicas sociais como salde e educacdo podem ser
interpretadas como espacos ou fronteiras (BARTH, 1969; BOURDIEU, 2010) a partir das
quais sdo efetuadas relacGes de trocas, negociacdes e aquisicdo de novos repertorios culturais.
O terceiro aspecto diz respeito a identificacdo de tradicdes culturais que parecem dar sentido
aos ‘indios do Nordeste’ como uma comunidade. Rituais como o ‘Toré’ indica ser expressao

cultural compartilhada entre os indigenas desta regido ao ser compreendido como um ritual

2L A Articulacso dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo — APOINME, articula
cerca de 64 povos indigenas na Regido Nordeste e inclui o estado de Minas Gerais e Espirito Santo. Esta organizagdo tem 23
anos de criagdo e é dirigida e integrada por indigenas, tendo como principal plataforma o apoio e incentivo as lutas dos povos
indigenas o que inclui as questdes territoriais e a garantia de direitos por meio de campanhas. Esta associacdo integra a
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) formada por outras articulagdes indigenas regionais em todo o pais.
Informacgdes: http://www.apib.org.br/ e http://www.apib.org.br/org_apoinme/.
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por exceléncia dos indios do Nordeste (PACHECO DE OLIVEIRA, 2012; HOHENTHAL
JR, 1960), indicando ser, depois do territdrio, elemento estruturador dos indios dessa regido.

(i) Kariri-Xoc6?/AL

O grupo indigena Kariri-Xoco se caracteriza pela jungdo de diferentes tribos e se
concentra no municipio de Porto Real do Colégio (AL) regido do baixo Sdo Francisco. Os
Kariri aparecem nos estudos histéricos como povo tradicionalmente originario desta regido.
No entanto com a instalacdo de aldeamento de outros etndénimos como Xoco, Karapatd,
Akona, Nantu, Xucuru e Pankararu, desde o século XIX, estes foram integrados aos Kariri.
Com a extin¢do pela coroa do mecanismo de aldeamento a regido passou pelo processo de
instalagdo de vilas nos locais e os indios foram no final do século XIX dados como extintos.
Em 1944 o SPI instala nas proximidades da entdo vila Porto Real do Colégio um Posto
Indigena.

A partir do final dos anos 1970 os indigenas da regido passaram a fazer retomadas®
objetivando a ocupacdo de areas das quais haviam sido expulsos no século XIX. De acordo
com dados do IBGE (2012) sdo mais de duas mil pessoas residentes em uma area estimada de
cerca de quatro mil e trezentos hectares demarcados, porém parcialmente adquirida e
consequentemente sem homologacéo. Significa que estes grupos se encontram em processo
de retomada de areas ainda ocupadas por ndo indigenas. Ainda de acordo com o IBGE (2012)
estdo presentes atualmente na area indigena autodenominada Kariri-Xocé as etnias Kariri-
Xoco, Kariri, Tingui-Botd e Xucuru-Kariri. Esta presenca pluriétnica revela o processo de
reestruturacdo cultural, comum entre os indigenas do Nordeste.

Nos anos 1950, os indigenas de Porto Real do Colégio ja eram descritos como
mesticos guardando somente uma vaga lembranca da sua antiga cultura, por vezes sendo
definidos como aculturados. Esta caracterizacdo apresentada por Hohenthal (1960) é
justificada pelo fato de os indigenas locais ndo falarem qualquer lingua nativa por se tratarem
de ‘mesticos’, ‘curibocas’, ‘mulatos’, ‘brancos louros’ autodefinidos como indios. Este autor,
defendendo a condi¢do do indio originario (fluentes na lingua nativa, sem contato com nédo

indigenas e etc) ndo identificava qualquer diferenca entre indios e ndo indios da regido. Por

2 Este etndnimo aparece em diferentes estudos também como Cariri-Xocé e Kariri-Xoko, aqui adotamos a forma Kariri-
Xoco por ser esta utilizada entre os indigenas que se autodenominam nesta identidade.

% 0s indios designam ‘retomada’ ao processo de ocupagdo de areas territoriais das quais foram expulsos e nas quais
conviviam.
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isso, enfatizava sua incompreenséo pelo estabelecimento de um posto do SPI naquele local, ao
destacar que:

Acho que foi um erro colocar o posto onde esta agora, numa favela da cidade. Os
Shocé do posto ocupam uma extensdo de uma travessa e a gente mais baixa da
cidade mora no resto da mesma. Se néo fosse informado, nunca poderia determinar
onde comecava a favela ou a aldeia, pois parecem iguais ndo somente as chocas,
mas também a gente (muitos negros e brancos bancando ser indio) e a sua miséria
econdmica. (HOHENTHALL JR, 1960, p. 195 apud GRUNEWALD e PALITOT,
2011, p. 562).

A qualificacdo deste autor sobre a mesticagem e a aculturacdo dos Kariri-Xoco,
assim como em relagdo a outras etnias, em muito se aproxima de uma expectativa de “Paraiso
Terrestre” que se apresentava entre os portugueses em relagdo aos indios da colonizacdo
(HOLANDA, 2010). Uma presuncdo originaria que desconsidera as identidades como
mutaveis e, principalmente, a forca da maquina politica colonial e pés-colonial de forcar uma
integracdo indigena aos costumes ndo indigenas, muitas vezes vinculadas a objetivos
econdmicos.

Contrariando este tipo de postura naturalista, os indios de Porto Real do Colégio
tentam preservar suas tradicdes, como podemos exemplificar o através do ritual do Ouricuri,
também praticado por outros grupos do Nordeste como os Fulni-6. O ritual secreto dura 15
dias e ocorre na mata onde sdo realizados trabalhos espirituais e inclui a utilizacdo da bebida
sagrada Jurema, feita do arbusto de arvore do mesmo nome. Como descreve Palitot e
Albuquerque (2002) “¢ o espago de afirmagao do ser indio bem como da identidade composta
Kariri-Xoc6.” (p. 60). Logo observamos que o contexto dos Kariri-Xocd perpassa a
fabricacdo social de uma mistura marcada por descontinuidades, negociacGes e conflitos

proprios dos indigenas no Brasil.

(i) Xucuru-Kariri**/AL

A historia deste povo é marcada por constantes dispersdes territoriais desde 1986 e
por divisdes internas que resultou na separacdo e consequente alocacdo destes indios. Esta
etnia oriunda da fusdo das etnias Xucuru e Kariri. O primeiro grupo é originario de
Pernambuco. Motivados pela seca da regido e por conflitos relacionados a terra parte destes

migrou para outra regio acabando por chegar a Palmeira dos indios (AL) no século XVIII,

2 Neste estudo adotamos o etndnimo Xucuru-Kariri. Entretanto chamados atencdo para a variagéo deste nome que pode ser,
como encontramos em diferentes estudos, Kariri, Xucuru, Shucuru, Xukuru, Acona-Kariri-Xucuru, Kariri-Xucuru, Wacona.
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onde se juntaram a etnia Kariri estabelecendo uma nova etnia, a Xucuru-Kariri. De acordo
com Santana apud Torres (1973, p.13), no século XX os Kucuru ja havia “quase perdido
totalmente o contato com o passado, esquecido suas origens”, assim como os Kariris. No
século XX, impulsionados pela instalagdo do posto do SPI em 1940 constituiram uma “nova
forma organizacional, onde véarias familias indigenas que viviam em diferentes localidades
foram reassentadas na Fazenda Canto adquiridas por esse 6rgdo [...]”. Fator que implicou “em
novas ordens econdmicas e politicas estabelecidas a partir da acdo/interferéncia daquele
orgio”. (MARTINS, 1994, p. 26).

Nos anos 1970, a area indigena Fazenda Canto contava com quase quinhentos
habitantes distribuidos em oitenta e quatro familias, nimero que na década seguinte passava
de cem. Na década de 1980 iniciou o processo de separacdo e deslocamento dos Xucuru-
Kariri, ocasionado por conflitos internos que resultaram na migragdo de algumas familias para
as regides da Bahia (Ibotirama e Nova Gldria) e Minas Gerais (Pocos de Caldas). Deste modo,
0s Xucuru-Kariri estdo presentes em trés regides do pais (Alagoas, Bahia e Minas Gerais).

De acordo com a ultima pesquisa censitaria do IBGE a populacdo indigena que
compreende os Xucuru-Kariri em Alagoas, esta estimada em dois mil e quinhentas indigenas,
subdivididos em cerca de seiscentas familias. Esta populacdo esta distribuida em um territorio
de aproximadamente sete mil hectares subdividido em cinco aldeias (Fazenda Canto, Mata da
Cafurna, Cafurna de Baixo, Coité e Boqueirdo). Os indigenas vivem da agricultura de
subsisténcia e de trabalhos fora da aldeia, sendo caracterizados como povos em extremo nivel
de pobreza (ALMEIDA, et al., 2002).

A (ltima pesquisa divulgada pelo IBGE (2010) ndo apresenta informacdes referentes
a conjunto da populacdo Xucuru-Kariri de Alagoas. O que pode ser resultado do processo de
reconhecimento étnico ainda em andamento deste grupo. As pesquisas revelam os resultados
de algumas de algumas das aldeias (Fazenda Canto, Mata da Cafurna e Boqueirdo), porém
ndo do territorio total. Em geral, os dados apontam para problemas como o analfabetismo e
principalmente para a auséncia de fontes de rendimento.

Como é possivel observar, as etnias Xucuru e Xoc6 tém em comum o grupo Kariri.
Em verdade, as pesquisas para esta dissertacdo apontam os Kariri como originarios de
Sergipe, as trés etnias em momentos distintos tém presenca nesta regido de Alagoas
justificada por processos migratorios iniciados durante a expansdo territorial dos

colonizadores (MARTINS, 1994) sendo instalados nesta regido a partir do século XIX. Os
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Xucuru-Kariri sugerem, deste modo, a formacdo uma identidade constituida por forca de
trocas interétnicas, evidenciando a reelaboracao cultural observada na regido Nordeste.

(i)  Pankararu/PE

Uma das maiores concentracfes de indigenas do Nordeste, os Pankararu tém
populacdo estimada em seis mil individuos distribuidos nos atuais municipios de Petrolandia,
Jatoba e Tacaratu no sertdo de Pernambuco (IBGE, 2012). Se somarmos os indios desta etnia
residentes em S8o Paulo e Minas Gerais, eles ultrapassam a oito mil indigenas. Assim como
outras etnias do Nordeste, a historia dos Pankararu se refere a um contexto de deslocamento
forcado, de adequacédo ao regime colonial por meio da expansao territorial e missionaria. As
primeiras referéncias a estes povos sdo do século XVII, porém somente no século XX o grupo
ganharia reconhecimento. O territdrio indigena Pankararu foi homologado em 1987 e possui
cerca de quatorze mil hectares.

E oficialmente garantido como espaco de usufruto exclusivo dos indigenas. Estfo
presentes na area homologada como territério indigena, as etnias Atikum, Kubeo, Pankararé,
Pankararu, Pankaru e Xucuru. Em relagdo a cultura os Pankararu ndo sdo diferentes de outras
etnias do Nordeste. Eles pouco falam os idiomas maternos descritos como originarios. Das
linguas indigenas identificadas entre os Pankararu estdo o guarani, pankararu, tupi e tupi-
guarani (IBGE, 2012). Entretanto apenas 0,5% dos indigenas declaram falar algum dos
idiomas.

Meader (1961, p. 24) ao realizar levantamento sobre os povos do Nordeste descreveu
os Pankararu como povos de ‘“grande consciéncia tribal, insistindo sempre em serem
realmente ‘caboclos’. No entanto, ndo utilizam a sua lingua como meio de comunicagéo,
sendo que apenas dois homens idosos foram capazes de fornecer dados linguisticos”. Esta
comunidade tem como principal base econémica a agricultura de subsisténcia, atraves da qual
os indigenas tanto produzem para 0 consumo quanto para a comercializacdo de produtos,
destacando-se ainda as atividades prestadas por alguns indigenas para 6rgaos como a FUNAL.
Neste campo, estes indigenas também ndo se diferenciam de outros grupos da regido ao
manterem indicies baixos de emprego e renda (IBGE, 2012).

Nas manifestacbes de indianidade sdo observadas algumas tradicbes especificas
como o Atuca (ritual de contato com os encantados), o Imbu, o Toré e o Menino do Rancho.

Estas manifestacfes, embora de origem indigena, acabam por ser atravessadas pela religido
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catolica. Como em outros territérios passados pela experiéncia missionaria, os indigenas
mantém relacdo com esta religido sendo batizados ou casados (ALMEIDA e SILVA, 2004).
Este atravessamento talvez possa ser menos percebido no culto aos Encantados, um de seus
principais rituais cuja simbologia indica o encantamento dos indios cujas identidades s&o
escondidas durante o ritual, cobertos com uma roupa feita de fibra de arvore. Neste ritual os
indios realizam uma ligagdo do passado com o presente, sendo o mistério e a transe as

principais bases deste culto.

(iv)  Tumbalald/BA

Esta etnia é talvez um dos mais recentes casos de etnogénese observados no
Nordeste. Existem poucas informacgdes a respeito, pois se trata de povos em processo de
reconhecimento de cultural. Mas a FUNAI ja o incluiu em seu quadro de comunidades
indigenas. As primeiras mobilizagfes em torno do reconhecimento desta etnia ocorreram no
final dos anos 1990, a partir de uma série de articulagcdes vigentes na Bahia em torno da
historia indigena. Assim foram identificados na regido submédia do Rio S&o Francisco, nos
municipios de Curaca e Abaré. De acordo com o laudo técnico da Associacdo Nacional de
Acio Indigenista (ANAI) apresentado em 2001, acredita-se que os Tumbalala possam ter sua
origem relacionada ao povo Truka de Pernambuco. Estes teriam sido instalados na Bahia por
meio da implantacdo de fazendas e currais localizados as margens deste rio desde
Pernambuco a Bahia desde o final do século XVI (ANAI, 2001).

Neste laudo, os Tumbalald sdo descritos como povos em “processo de emergéncia,
com movimentos que possibilitam a formacao de fronteiras étnicas”, as quais permitiriam a
formacao de “circuitos preferenciais em meio ao conjunto social no qual esta inserido” (Idem,
p. 38). Significa interpelar esta etnia como em processo de etnogénese, 0s quais constituem
suas historias observando outros processos interétnicos de compartilhamento de experiéncias.
Pois, estando “diante de um momento em que, confrontados com uma memoria € uma pratica
reconhecidas por ele como sendo indigenas, vivem uma situacdo de reivindicacdes e disputas
em torno do projeto daquilo que deve ser entendido como a historia e os direitos Tumbalala”
(IDEM, p. 39).

Os dados da ANAI indicavam 180 familias. De acordo com a FUNASA, em 2010
foram identificados mais de mil pessoas convivendo no povoado de Pambu, préximo ao
municipio de Rodela (BA). Por ser area ainda em estudo, o IBGE ndo inclui em suas
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pesquisas esta etnia assim como ndo apresentada dados aprofundados sobre os Tupinambés da
Bahia e os Kucuru-Kariri de Alagoas. Embora estejam em fase de reconhecimento este grupo
conta, ainda que com deficiéncias, com a insercdo de politicas publicas como acesso a escolas
e a informética no interior deste territorio reivindicado. A populacdo padece com a seca, por

ser regido semiarida.

(V) Kiriri/BA

Ainda na Bahia encontramos a comunidade Kiriri. A aldeia denominada Mirandela
esta localizada nos municipios de Banzaé e Quijingue na Bahia, cerca de trezentos e quarenta
quilometros de Salvador ao norte deste estado. A populacdo, de acordo com o IBGE (2012), é
de duas mil e trezentas pessoas. Estas ocupam um territorio de doze mil hectares, homologado
desde 1990. Ha relatos de que os Kiriri formavam uma das grandes nagdes indigenas no
interior do Nordeste antes da chegada dos colonizadores. Seu antigo territorio se estendia do
rio Paraguacu, no Ceara a Itapicuru, Bahia. Esta grande nacdo incluiria diferentes grupos
como os Tupis-guaranis, Guaicurus, Nu-aruaques, Gés, Cariris ou Kiriris, 0 que demonstra a
formacdo, mesmo antes da chegada dos colonizadores, de uma nacdo diversificada que se
integrava a outras etnias inclusive para o combate.

Entretanto os primeiros registros historicos deste povo séo do século XVII, quando ja
estavam concentrados no aldeamento Saco dos Morcegos (BA) e ocorreu a chegada dos
padres jesuitas e colonos para a implantacdo de fazendas na regido. O trabalho para
fazendeiros, a violéncia, a invasdo de seus territdrios fazem parte da histéria kiriri. Os Kiriri
se destacam por sua adesdo ao movimento de Canudos no século XIX, quando muitas
familias deixaram a regido da atual aldeia Mirandela para o Arraial no sertdo da Bahia
(MASCARENHAS, 1995; REESINK, 1999). Nesta guerra, o Kiriri lutaram ao lado de outros
sertanejos igualmente empobrecidos da regido contra o regime republicano.

Em 1947 o SPI implantou um posto na regido indigena conhecida como Saco dos
Morcegos. Foi um primeiro passo para 0 processo de reorganizacdao politica e social que
ganharia forca principalmente nos anos de 1970. Em 1981 houve a demarcacao do territorio
indigena Kiriri e sua consequente homologacdo em 1990. Atualmente o grupo tem como
pratica a agricultura de subsisténcia, entretanto possui uma parcela de quase mil pessoas sem
nenhum tipo de rendimento (IBGE, 2012). As dificuldades de acesso as politicas publicas
como coleta de lixo, estrada, moradia e acesso a saude sdo alguns dos problemas enfrentados
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por esta populacdo, além do alcoolismo entre os jovens. O Toré é apontado como rito
praticado por estes indigenas. Contudo aparece como um ritual adotado de outras tribos da
regido Nordeste (P1B, 2013%).

(vi)  Tupinambé/BA

Os indios da etnia Tupinamba representam um dos principais exemplos de grupo
cujo estigma de extingdo, aqui compreendido como invisibilidade, parecia ser um fato dado.
Estes povos estavam localizados em duas faixas do litoral Brasil passando pelo rio Sao
Francisco, o Recdncavo Baiano parte do litoral do Rio de Janeiro e S&o Paulo, sendo sua
maior concentracdo na Baia de Guanabara (estes reconhecidos como Tamoios). Originarios
do grupo Tupi, sua historia € marcada por aliangas com colonizadores e simultaneamente
conflitos com estes que resultaram no exterminio de muitos Tupinambéas. A emergéncia da
etnia tupinambéa na Bahia, embora melhor visualizada no século XX, é observada desde 1700
no aldeamento de Nossa Senhora da Escada, Olivenca (BA). No século XVIII este
aldeamento foi extinto sendo elevado a condicdo de Vila Nova de Olivenca. Desde entdo,
oficialmente a presenca indigena nesta localidade estaria extinta, o que significava apenas um
processo de invisibilizacao das lutas presentes no Sul da Bahia.

A partir do século XX, é observada uma maior visibilidade em relacdo aos
Tupinambas. Nas décadas de 1920 e 1930 teve inicio o processo mais articulado dos indios
por reconhecimento, desde entdo esta tem sido a realidade do grupo de mais de quatro mil e
setecentas pessoas que se autodenominam Tupinamba. Reconhecidos desde 2002 pela FUNAI
como etnia indigena, o Tupinambas reivindicam a demarcacdo do territorio que € de
cinquenta mil hectares e abrange parte dos municipios de Ilhéus (Vila de Olivenca),
Buerarema (Serra do Padeiro) e Una na Bahia. Sua populacdo é formada basicamente por
pescadores, pequenos agricultores, trabalhadores rurais, funcionarios publicos locais
empregados em 6rgdos como a FUNAI ou educadores indigenas locais. A producdo de
farinha é uma das marcas de suas comunidades.

A principal caracteristica deste grupo é intenso contato com a populacdo ndo
indigena. Na regido de Olivenca este contato é cotidiano, pois muitos dos indigenas estao
instalados na &rea urbana reivindicada como parte do territorio indigena. Suas praticas

culturais sdo reconhecidas regionalmente. Um exemplo ¢ a tradicional “Puxada do Mastro de

% Fragmento de texto disponivel em http:/pib.socioambiental.org/pt/povo/kiriri/706. Acesso: 21 de Janeiro de 2013.
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Sao Sebastidao” que mistura rituais catolicos e indigenas e conta com a intensa participacéo da
comunidade ndo indigena da regido. O acesso a educacgdo escolar basica dentro das aldeias é
ainda debilitado, o transporte e estrada que ddo acesso as areas rurais sdo deficientes, assim
como a salde e a comunicacgdo, apesar de contarem em Olivenca com computadores e internet

nas aldeias.

(vii) Patax6-Hahahae/BA

A reserva Caramuru-Paraguassu instalada pelo SPI em 1927 nas proximidades do
atual municipio de Pau Brasil e possui extensdo de cinquenta e quatro mil hectares. Fica
localizada no sul da Bahia e representa um marco na formacdo de uma comunidade ampla
marcada pela juncdo de diferentes etnias (Kamaké, Pataxd, Baéna, Borun, Tupinikin e etc).
Atualmente as referéncias étnicas desta reserva séo os Pataxos Hahdhde e Baéna. Entre os
anos de 1940 e 1960 a reserva teve suas terras arrendadas para criadores de gado e produtores
de cacau. Este processo foi intensificado nos anos de 1970 e 1980, quando muitos indigenas
foram expulsos dos territorios. O problema das expulsdes dos indigenas de seus territorios
ganhou visibilidade no final dos anos 1970, quando, apoiados pela FUNAI, os indigenas
passaram a se reorganizar para efetivar a retomada dos territérios. No ambito juridico os
indigenas solicitavam, desde a década de 1970, a anulacdo dos titulos doados pelos governos
do estado da Bahia a fazendeiros, e a homologacéo do territorio ja reconhecido pela justica.
Fato que somente viria a acontecer quarenta anos depois indios mortos até a homologacéo de
seu territorio em 2012,

Atualmente residem na reserva cerca de quatro mil e setecentos indios. De acordo
com o censo de 2010, eles estdo distribuidos em trés areas dos municipios de Pau Brasil, Itaju
do Colbénia e Camacd na Bahia. Apresentam também um pequeno nucleo em Camamu.
Economicamente os indios vivem da producdo de alimentos usados tanto para subsisténcia
quanto para o escoamento destes em feiras livres da regido sul da Bahia. Sdo problemas
evidenciados nas aldeias do territorio Pataxé Hahdhde as mas condicdes das estradas e
transportes precarios; falta de médicos nos postos bem como materiais basicos para o
atendimento da populacdo, incluindo remédio. A educacdo formal é feita dentro da aldeia de
Caramuru-Paraguassu, mas é afetada pela precariedade dos transportes escolares, necessarios

para suprir as distancias entre as escolas e as residéncias. Mas 0 acesso a meios de
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comunicacdo é uma realidade nesta reserva. Ha trés pontos de conexdo com Internet e uma
radio comunitaria (Caramuru FM) com projetos coordenados pelos proprios indigenas.

A insercdo do cristianismo nas aldeias € um trago significativo. Estdo presentes na
reserva as igrejas catdlica, Wesleyana e Testemunha de Jeova. A influéncia do catolicismo é
sem duvida mais significativa em fungdo da histérica acdo missionaria nos aldeamentos. Uma
das principais festas religiosas observadas nesta reserva € exatamente influéncia da religido
catolica. A Festa de Reis que acontece no interior na comunidade mobiliza as diferentes
aldeias que comp®e a reserva, esta manifestacdo cultural tanto revela o aspecto intercultural

quanto aproxima os indigenas das diferentes regides que compde o territdrio indigena.

Em linhas gerais, as etnias acima mencionadas em sua maioria ndo conseguiram
preservar seus caracteres linguisticos. Quando isso ocorre se manifestam como caracteristicas
residuais visto que poucos indigenas de fato falam linguas originarias como ocorre com a
etnia Pankararu (PE). Quando falam sdo geralmente pessoas mais idosas que guardam
palavras e poucas expressoes. Estes grupos também ndo se diferenciam quanto a problemas de
acesso a politicas sociais basicas como a educacdo, transporte, saude, energia elétrica e etc.
Sua marginalizacdo em relacdo a outros setores sociais motivados pelo estigma de sua
auséncia de evidéncias visuais que os aproxime de um passado pré-colonial também é um fato
importante. Isso porque, imprime o estigma dos indios ‘misturados’, produzidos
ideologicamente como uma distor¢do da ‘verdadeira’ identidade indigena. Na contramao
deste tipo de producdo ideoldgica que as aldeias acima mencionadas se articularam em torno
de um projeto, como a comunicacdo que pode Vvir a ser espaco de visibilizacdo de sua luta por
reconhecimento. Assim, 0 uso da Internet tem sido um dos principais canais comunicativos na

|26

afirmacdo de uma identidade indigena regional®®, das diferencas em seu interior e de

reivindicacdo por supostos territorios de origem.

% Na internet é possivel encontrar alguns sites que ddo énfase ao Nordeste indigena, alguns produzidos
diretamente por indigena, outros mantidos por pesquisadores:  http://indiosnonordeste.com.br/;
http://indiosne.blogspot.com.br/
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2. Comunicacao, redes, reconhecimento e o contexto indigena.

O objetivo deste capitulo é refletir sobre as possibilidades sociais, politicas e
culturais dos meios de comunicagdo social. Cruzamos este campo ao da acdo coletiva na
tentativa de demonstrar a relevancia dos processos comunicativos para atuacdo de grupos e
movimentos sociais. Assim, pretende-se tencionar a importancia dos meios de comunicacao,
incluindo a internet, para constituicdo de lugares de fala e o reconhecimento das diferengas
minoritarias. Olhando para o contexto indigena brasileiro ofereceremos atencdo a perspectiva
do uso da internet como recurso simbdlico por esses sujeitos. Para esta abordagem propomos
pensar o conceito de rede conjecturando tanto seu significado socioldgico e o potencial de
producdo de interacdes politico-sociais, quanto sua compreensdo contemporanea de ambiente
pratico de acdo comunicativa. A partir destas discussdes investiremos na apresentacdo da
Rede indios Online como uma acdo coletiva que pode ser pensada tanto num sentido
socioloégico quanto comunicativo, pois implica em oportunidade de visibilidade das

identidades indigenas e processos de reconhecimento.

2.1 Invisibilidade e comunicacéo alternativa

As analises voltadas aos meios de comunicacdo estdo direcionadas com maior
frequéncia para os possiveis impactos destes sobre a representacdo politica e 0s processos
politicos-decisorios. Com o advento da Internet nos anos 1990 este mote analitico foi
reforcado, porém abriu-se o leque também para a discussdo sobre outras tematicas
principalmente no que toca a construcdo de representacdo social por grupos sociais
minoritarios. Estas demandas representativas se ancoravam no potencial efeito democratico
que a internet poderia ofertar principalmente no que tange a possibilidade de
autorrepresentacdo. Com isso, se observou uma ampliacdo da discussdo sobre as
potencialidades sociais da internet e de seu uso por movimentos sociais, grupos étnicos,
ONGs, partidos politicos, sindicatos e outras formas de associativismo civil contemporaneo.
Nestes estudos, os efeitos normativos do meio sobre a democratizacdo do acesso a
informacdo, a producdo de conteudo e os impactos das midias sobre as acdes sociais se

tornaram alguns exemplos de pauta.
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Tal perspectiva torna-se relevante diante da sensacgdo por parte destes movimentos de
que estariam excluidos dos processos de agendamentos das midias tradicionais (jornal
impresso, televisdo e radio). Assim, o que parece motivar possiveis acfes politicas por meio
da internet é a possibilidade de romper o ciclo de invisibilidade historicamente imposto. De
forma distinta, homossexuais?’, negros, mulheres, deficientes, indigenas entre outros,
traduzem bem o problema do apagamento e/ou sub-representacdo a que nos referimos. Nesses
casos especificos o proprio estabelecimento da categoria “minoria” remete, implicitamente, a
uma dindmica de exclusdo “natural” e de uma configuragao identitaria que se diferencia do
senso hegemanico.

O processo de discriminagdo e estigmatizagdo sofrido por tais grupos tem como
resultado diversas formas de desigualdades e exclusdo que sdo perceptiveis ndo apenas no
contexto social, econémico e estrutural destes segmentos. Manifestam-se ainda em campos
simbolicos envolvendo dois apontamentos: a dimensdo politica da invisibilidade e a
invisibilidade midiatica. Em ambas as minorias buscar ser incluidas na tentativa de afirmar
suas diferengas e de certo modo, embutir politicas de reconhecimento em suas representagoes.

A primeira se refere a invisibilidade politico-social de individuos e coletividades, os
quais perecem, em distintas circunstancias, de invisibilidade publica. Este tipo de
invisibilidade nao esta relacionado a presenca ou auséncia dos sujeitos sociais nos meios de
comunicacdo, mas a segregacdo das classes sociais. Refere-se a discriminagdo em
circunstancias comuns como o trabalho, a representacdo politica, as interagcdes sociais que de
maneiras distintas conduzem a formas de exclusdo social. Para Costa (2004, p.63) a
invisibilidade publica tem relacdo com a posicdo social que os sujeitos ocupam no mundo do
trabalho, e significa o “desaparecimento subjetivo de um homem no meio de outros homens”.
Embora a pesquisa deste autor tome como referéncia o0 mundo do trabalho, podemos
considerar que a invisibilidade publica proposta por esse autor tem relacdo também com
questdes mais especificas como raca, género, etnia, pertencimento regional e etc.

No caso dos povos indigenas, a invisibilidade envolve aspectos historicos e culturais
gue remontam o periodo colonial e, desde entdo, o condicionamento secundario dos indios em

relacdo a outras categorias da sociedade brasileira, como tratamos no primeiro capitulo.

“"Neste caso é possivel observar que, em relagdo a outros grupos sociais brasileiros, os homossexuais tem
adquirido maior insercdo social e construido distintos espagos onde a visibilidade das causa gay se torna mais
ampla. Tem sido assim com as Paradas Gays e a maior inser¢cdo dos homossexuais na teledramaturgia. Sem
discutir a forma como estas representagdes acontecem, é possivel aventar que estes espagos oferecem maior
visibilidade a esta categoria.
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Fundamentado pela posicdo de invisibilidade histérica os indios tem sem divida maiores
déficits sociais seja em campos como trabalho, educacdo e acesso a bens e servigos. Esta
conjuntura nos faz ponderar que parece haver um descompasso permanente entre o regime
capitalista e o mundo social indigena, no qual estdo incorporadas questfes culturais e
tradicionais que ndo perpassam diretamente pelo modelo de producdo econdmica do
capitalismo. Isto porque a l6gica de sua invisibilidade publica envolve especificidades como a
conquista do territorio, o pertencimento étnico-cultural e o reconhecimento de diferenca. Estes
ndo se vinculam diretamente ao campo do trabalho como parecer ser com as mulheres e
negros na atualidade, por exemplo. Por isto, parece haver maior dificuldade de visibilidade,
reconhecimento e admissdo do indio seja como individuo seja como coletividade em
diferentes esferas da sociedade nacional.

A problematizacdo deste processo de invisibilidade alcanca tanto as questdes de
acesso a politicas socialis, culturais e etc., como transcorre em campos mais especificos como
a comunicacdo. Neste caso percebe-se outro problema, o da invisibilidade no discurso
midiatico. Nesta configuracdo os meios de comunicacéo sdo criticados por sua atuacdo como
possiveis reprodutores desses processos capitalistas de invisibilidade na medida em que
condiciona 0s sujeitos sociais, muito mais como cidaddo consumidor do que enquanto
cidad&o politico.

A visibilidade midiatica, como argumenta Maia (2008), compreende o espaco do
visivel produzido pela tecnologia. Conforme Barbalho (2005) os meios de comunicagdo estdo
associados as pretensbes por reconhecimento social de determinados agentes ao
possibilitarem a ressonancia e a circularidade de suas demandas. Neste caso, podemos
problematizar como a categoria reconhecimento social pode ser associada as dinamicas das
novas midias, esta Gltima podendo vir a ser opcdo valida no processo de afirmacdo de
identidades étnicas. Considerando tanto o reconhecimento quanto a comunicacao a partir do
principio relacional ja apontado por Freire (1983), e (Taylor, 1998), é possivel ponderar que 0
ato de reconhecer, reconhecer-se e ser reconhecido tem estreita conexdo com a questdo da
visibilidade na midia.

No espaco midiatico, diversas formas simbolicas sdo criadas, publicizadas e

compartilhadas, entdo ¢ evidente que a midia tem “funcdo representativa nas sociedades
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contemporaneas®®”

(MIGUEL, 2001, p. 133) e que esta fungdo observa, pelo menos em tese,
uma posicdo neutra em relagdo aos interesses dos diferentes grupos sociais. Entretanto, é
importante problematizar que em certos casos a midia deixa de desempenhar adequadamente
seu papel de “espaco privilegiado de disseminagdo das diferentes perspectivas e projetos dos
grupos em conflito na sociedade” (Ibidem). Visto de outro modo, aqueles (individuos e
coletividades) que resistem ou ndo se enquadram na dindmica reificante da sociedade
contemporanea acabam por padecer da invisibilidade pablica, neste caso ficando a margem
também da agenda midiatica. Isto pode indicar a articulacdo de condicGes distintas de
expressao publica, o que afeta a participacdo nos debates publicos tanto quanto simula formas
privilegiadas de representagéo social.

Esta Gltima tem sido uma das principais problematizacdes levantadas por grupos e
movimento sociais, ou seja, sua invisibilidade na midia ou tipos destoantes de representacédo
simbdlica em relacdo aos interesses das minorias sociais. Logo ndo € apenas a auséncia na
midia que se torna pauta de reivindicagdo entre os diversos movimentos sociais. O tipo de
visibilidade que 0s meios de comunicagcdo conferem a estes também assume relevancia.
Geralmente, quando a midia oferece fala as minorias e movimentos sociais, o faz a partir de
determinadas formas discursivas estereotipadas. Estas se tornam um marcador social aos
quais grupos e instituicdes recorrem para manter fronteiras simbolicas (FREIRE FILHO,
2004, p. 48).

N&o obstante, hd uma relacdo desigual da midia no Brasil no que se refere as
reivindicacdes de grupos sociais em favor de inclusdo, igualdade social e reconhecimento.
Esta desigualdade passa a representar uma obstrucdo nos canais midiaticos para grupos
subalternos que quase sempre encontram na grande midia formas de silenciamento ou
distorcdo de suas identidades e interesses. No caso dos indigenas, a midia recorre tanto a
expectativa dos indios como povos originarios, 0 que garantiria a manutencdo de uma
comunidade imaginaria, quanto enfatizariam as perdas culturais e a desconstrucdo da
identidade indigena. Visando a desconstrucdo destes tipos de engquadramento os indigenas,
assim como outros grupos minoritarios, aderem a estratégias diversas dentre elas meios

comunicativos.

% A abordagem de Luiz Felipe Miguel (2004) no texto “Representagdo politica em 3-D: Elementos para uma
teoria ampliada da representacao politica”, estd concentrada na tematica da representacdo politica. No texto o
autor enfatiza a necessidade de recuperacdo de mecanismos representativos como: “a formagdo da agenda, o
acesso aos meios de comunicag@o de massa e as esferas de produgdo de interesses coletivos” (p. 123).
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Alias, uma das caracteristicas basicas de grupos de movimentos sociais no Brasil, de
acordo com Sodré (2005), sdo as estratégias discursivas e as “acdes demonstrativas”. Estas
sdo constituidas sob a forma de ocupacGes episodicas, manifestacbes de rua, gestos
simbdlicos, e também aparecem no uso e construgdo em meios como jornais impressos,
televisdo, radio e mais recentemente a internet. Estas formas de agir politico se diferenciam
em relacdo ao tempo e ao seu momento tecnoldgico. Entretanto, em todas parece haver uma
busca por visibilidade correspondendo ndo apenas a formas de sensibilizacdo politica, mais,
recuperando a perspectiva de Paulo Freire (1968), da comunicagdo como conhecimento.
Talvez este seja o principio que vem guiando a constituicdo de formas de comunicacao entre
grupos e movimentos sociais no Brasil desde os anos de 1960.

A emergéncia de praticas alternativas de comunicacdo no Brasil pdde ser percebida
com maior énfase a partir dos anos 1960. Estavam inicialmente aliadas ao contexto de
contraposicdo ao regime militar e a favor da abertura politica do pais e de direitos sociais e
politicos e correspondiam a producdes episodicas e clandestinas. Seu desenvolvimento se
contrapunha, de certo modo, a emergéncia da comunicacdo verticalizada, controlada pelo
estado e assinalada pela “tradicdo difusionista®” (ROGERS apud MATTELART, 1994) de
interpretacdo da comunicacdo como ferramenta para o desenvolvimento.

Esta interpretacdo nos conduz a leitura da comunicacdo nos termos do educador
Paulo Freire, para quem a comunicacdo estaria alinhada aos principios da participacdo, do
conhecimento e da interlocucdo de sujeitos. Critico da postura difusionista, este autor se
contrapunha a visdo tecnicista da comunicacdo como extensdo do conhecimento, pois esta
percepcdo ndo valorizaria o conhecimento popular e retiraria dos atores sociais sua
possibilidade de autonomia. Por isso o educador frisava que tal ponto de vista enquadraria a
comunica¢do como “o uso de técnicas de propaganda, de persuasdo, no vasto setor que se vem
chamando ‘meios de comunicagdo de massa’” (FREIRE, 1968, p. 49).

Freire, ao contrario, compreende a comunicacdo como dimensao relacional. Deste
modo, a perspectiva comunicacional em Freire parece dar conta das praticas alternativas

vislumbradas no Brasil no periodo p6s-1960 porque frisa a comunicacdo como uma relacédo

A tradicdo difusionista tinha como principal aporte tedrico os estudos de comunicagdo norte americanos, a
partir dos anos 1950 tal perspectiva passou a se expandir na América Latina. No Brasil o Estado passou a
incentivar a difusdo de tecnologias como uma forma de superar o subdesenvolvimento social. Inicialmente a
comunicacdo aparecia como tecnologia social, ou ferramenta técnica, vinculada a projetos de extensdo rural. Um
referente no tema foi o autor Everret Rogers (1976) que se dedicou ao estudo sobre o difusionismo e
argumentava 0 desenvolvimento por meio de métodos modernos de produgdo. (Ver, ROGERS apud
MATTELART, 1994, p. 185).
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social e politica capaz de criar conhecimento através do didlogo (IDEM, 1987) ao invés de
enfatizar a transmissdo (difusdo) de saberes, posi¢cBes politicas, culturas por meio da
imposigéo.

A comunicacdo alternativa correspondia principalmente a impressos por isso o termo
mais adequadamente utilizado para a descri¢do deste tipo de publicacdo passou a se ‘imprensa
alternativa’. Tidos como anarquicos e de esquerda, como O Pasquim, Opinido e Movimento, 0
status de alternativo lhes ofereciam o significado de meios dissociados “de politicas
dominantes; [...] que ofereciam oportunidade de protagonizar as transformagdes sociais”
(KUCINSKI, 1991, p. 13). Os grupos contrarios ao regime militar reivindicavam na imprensa
alternativa, plataformas como a liberdade de expressao, os direitos sociais, politicos e civis
entre outros criando oportunidade de dar voz as suas demandas.

J& nos anos de 1980 o cenario social e politico do Brasil foi marcado pelo fim do
regime militar, o processo de redemocratizacdo do pais e a emergéncia de novos movimentos
sociais e populares®®. Os meios alternativos passaram a apresentar uma nova conjuntura dando
vazdo a veiculos que refletiam uma maior diversidade de vozes e em muitos casos tendo como
interlocutores os proprios atores sociais. Ndo ha como desconsiderar que 0S meios
alternativos, ao contrario de terem desaparecido, se adaptaram aos novos contextos e
personagens que se seguiram. Assim, nos anos de maior supressdo 0S IMpPressos
desempenharam funcdo politica contraria ao regime autoritario. Entretanto, nos anos seguintes
(1978-1982) os impressos e outros meios serviram como espaco de visibilidade e
reivindicacdo para diferentes vozes (ONGs, movimento feminista, movimento de luta por
terra, movimentos religiosos e movimento indigena).

Identificadas ndo exclusivamente como alternativas, mais enquanto comunitarias,
funcionavam como colaboradoras tanto para a luta politica mais ampla, como para o busca
por reconhecimento de grupos sociais e de suas demandas especificas. Estes meios se
transformaram em canais de expressao nos quais 0s proprios atores sociais passaram a
manifestar seus interesses, funcionando também como objeto de contraposicdo aos

conglomerados midiaticos. Jornais impressos, canais comunitarios de televisdo e radio entre

%0 As luta sociais comegaram também aparecer sob a forma de “pequenos movimentos que, num dado momento,
converge fazendo emergir um sujeito coletivo com visibilidade publica” (SADER, 1988, 29). Dai o termo
“novos atores” para designar o ativismo ndo apenas das liderancas sindicais “auténticas”’, mas também a luta de
favelados por moradias, mulheres operérias por condicdes especificas de trabalho, negros contra o racismo,
homossexuais contra a discriminacdo e dos indigenas pela recuperacdo de suas terras e etnias.
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outros sdo exemplos de veiculos que ganharam algum grau de popularidade e foram
apropriados como meios de comunicacdo comunitaria entre muitos grupos da sociedade civil.

Com a popularizagdo da internet, principalmente na segunda metade dos anos 1990,
surge uma nova dindmica nas formas discursivas alternativas, pautada pelo potencial de
representacfes supostamente mais democraticas, participativas e descentralizadas. A internet
em certa medida, recuperou certos mitos provenientes do suposto carater contra hegemonico
da imprensa alternativa, como a ideia de contraposicdo a chamada grande imprensa e o
sentido de autorrepresentagéo.

E deste modo que podemos perceber o uso da comunicagdo por grupos e movimentos
sociais no Brasil. De modo peculiar, as estruturas tecnoldgicas em constante mudanca vém
apontando para outras perspectivas sociais como a interatividade, a instantaneidade e a
convergéncia midiatica, caracteristicas que reverberam também nas acdes coletivas. A partir
do cenério mais dinamico e de um novo contexto politico-social de reivindicacdes®* o modo
como 0S grupos sociais se articulam também se diferencia. A internet, neste sentido, tanto
pode potencializar novas formas de associacdo quanto pode apontar para a adequagdo de
antigas formas de associativismo, como 0s encontros presenciais. Este novo tipo alternativo
coloca ainda os sujeitos individuais como potenciais emissores na medida em que pode
promover modelos de auto-organizacdo, muito deles ndo lineares, descentralizadas e
momentaneas. Esta possibilidade alternativa, de modo mais especifico, passa a aparecer no
cenario de grupos e movimentos sociais potencializando o apoio as demandas por visibilidade
e reconhecimento de diferentes atores sociais que ja atuavam em rede e passam a obter outros

sentidos de acdo coletiva, como as redes de comunicacao.

2.2 O conceito de rede na acao coletiva e na internet

A rede constituiu uma tematica de grande relevo na atualidade. Seu uso abundante,
entretanto, ndo o explica como discussdo exclusiva da contemporaneidade. Ao contrario, a
emergéncia do termo recupera debates tedricos em torno da complexidade do pensamento

social como se observa na ideia de totalidade em contraposicao ao paradoxo individuos versus

| uta contra a globalizacdo; contra a violéncia; contra 0 desmatamento; contra representacdes politicas;
campanhas sociais e politicas e etc.
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sociedade em Durkheim (1999) 2. Muito embora ndo estivesse explicito o termo rede, em
nosso entendimento esta abordagem socioldgica durkheiminiana acenava para tentativas de
compreensdo da complexidade da vida social e dos vinculos sociais em torno da constituigdo
da sociedade. Podemos sugerir ainda que Durkheim j& dava os primeiros passos na
problematizacdo da sociedade como tecido constituido por diferentes articulacdes e atores,
logo em rede. Depois deste autor, os estudos socioldégicos passaram a incorporar novas
dimensdes sobre a sociedade, a qual passaria a ser interpretada como fato social (MAUSS®,
2008) e como uma rede de funcdes (ELIAS®, 1994). Estes dois Gltimos apontamentos ja

indicavam uma perspectiva mais clara em direcdo ao estudo da rede como estrutura social.

%2 A contribuicdo da sociologia de Durkheim (1999) para a compreensdo das redes sociais nesta dissertacéo se
justifica pela ideia de totalidade empreendida por este autor. Para Durkheim, a sociedade é uma determinante
com vida propria que coloca o individuo como sujeito com pouca autonomia em relagdo a “consciéncia
coletiva”. Em sua teoria os fatos sociais independem dos individuos e de suas consciéncias particulares, pois
vendo a sociedade como ordem moral, os sujeitos se coadunam a partir de normas de comportamento
compartilhados que se impdem a ele e que implicam em regras de solidariedade. Deste modo, o sindicato, a
familia, o trabalho a religido, educacdo, entre outros sdo mecanismos que mantém viva esta integracdo da
“consciéncia coletiva” em Durkheim. A ideia de totalidade ganha sentido nesta conjuntura, pois a sociedade
passa a ser concebida como uma totalidade coesa fundada na solidariedade moral, que vem da divisdo do
trabalho. Suas contribuicdes podem deste modo, ser observadas como base para a compreensdo do conceito de
rede porque embora cologue o todo (sociedade) em proeminéncia sobre as partes (individuos) abre oportunidade
para pensar a sociedade como uma rede composta por atores e que estes mantém inter-relacdes que déo sentido a
sociedade como m estrutura complexa e rede como uma resposta teérica as novas formas de associacdo que
observamos desde o século XX. As concepcdes de Dukheim revelam um esquema dicotémico entre individuo e
sociedade que so seria problematizado pela ideia de totalidade social empreendida por Marcel Mauss.

% Em Mauss (2008), sucessor de Durkheim, a sociedade passa a ser vista como um fato social total. Esta ideia de
totalidade superaria a dicotomia entre individuo e sociedade por meio da sistematizacdo da teoria da
reciprocidade, ou Teoria da Dadiva (triplice obrigacdo entre dar, receber e retribuir). Ao aprofundar a ideia
durkheiminiana da existéncia superior de uma consciéncia coletiva em relacéo as individuais, Mauss reconhece
que estas Ultimas carregam em si bases da totalidade social. Em sua concepg¢do a obrigacéo social (d&diva) ndo se
concentra apenas nas interacdes coletivas, sdo observadas também nas interagdes individuais. Assim, como em
Dukheim, embora ndo diretamente relacionada a ideia de rede, Mauss oferece subsidio para pensar as redes
sociais como estrutura que envolvem relacgBes sociais de trocas, negociaces e etc., que tem no individuo a base
das relag@es sociais.

 Norbert Elias (1994) possui um direcionamento mais explicito em relacdo a discussdo sobre a teoria da rede
social. Em sua concepg¢do a sociedade “s6 existe porque existe grande numero de pessoas, SO continua a
funcionar porque muitas pessoas, isoladamente, querem e fazem certas coisas, € no entanto sua estrutura e suas
transformagdes historicas independem, claramente, das intengdes de qualquer pessoa particular” (ELIAS, 1994.
p. 13). Nesta direcdo, ndo sdo as acles individuais que prevalecem sobre a consciéncia coletiva e nem o
contrario. Para superar o dilema entre sociedade e individuo em Mauss e Durkheim, o autor elabora uma
concepgao da sociedade como uma totalidade, que embora ndo harmoniosa revela um jogo de interdependéncia
entre o todo e as partes, pois “ninguém duvida de que os individuos formam a sociedade ou de que toda
sociedade ¢ uma sociedade de individuos”. (Idem, p. 13-14). A partir desta discussdo Elias nos oferece a base
para pensar a sociedade como uma rede em constante movimento na qual as relagdes sociais ndo podem ser
reduzidas nem a liberdade individual e nem aos constrangimentos coletivos (MARTINS, 2008). Ao contrario, o
individuo cresce a partir de uma rede de pessoas anterior a ele, e simultaneamente ajuda a formar uma rede mais
ampla, a sociedade (Elias, 1994, p. 34). Deste modo, em Elias h4 uma discussdo favorével a perspectiva de
aproximacdo entre os individuos e a ac¢do coletiva que nos oferece base para pensar a rede como uma estrutura
politica formulada a partir de a¢des individuais e coletivas.
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No século XX o termo passou a ser utilizado de forma mais frequente apontando
para um sentido abstrato, sendo incluido em diferentes disciplinas como a matematica, a
fisica, a biologia, as ciéncias sociais e a informatica. O que pode ser explicado tanto pela
ampliacdo na valorizacdo das relagdes sociais e organizativas, quanto pelo desenvolvimento
das comunicacbes e as conexdes proporcionadas por estas. Nas ciéncias sociais e na
informatica a rede adquire percepcbes diferenciadas (MUSSO, 2010, p. 17-31). A primeira
aponta para uma perspectiva sociologia designando um tipo de organizacdo social. J& no
segundo caso, assume dimensdo de matriz comunicativa ambienta pela tecnologia
informatica. No campo social estas duas perspectivas parecem proficuas para refletir as acoes
coletivas contemporaneas.

Deste modo, propomos relacionar as nogdes socioldgica e comunicativa de rede ao
contexto dos movimentos sociais tentando problematizar, em especifico, como estes podem
atualizar suas demandas a partir de ambientes comunicativos, em especifico na internet.
Nossa proposta & entdo pensar o fenbmeno da rede social tanto como expressdao de
articulacdes off-line quanto complexificar articulacGes sociais online pensadas com canais de

busca por reconhecimento, tomando o cuidado para ndo cair no determinismo tecnologico.

2.2.1 Redes de acgdo coletiva e a perspectiva socioldgica

Do ponto de vista das organizacdes sociais, diferentes campos cientificos, como as
ciéncias sociais, trataram de interpretar a rede como uma estrutura social que conecta pessoas
e organizacbes e a partir da qual se pode interpretar as acOes coletivas e os niveis de
integracdo entre diferentes sujeitos. Para esta abordagem, entretanto, é preciso retomar o
conceito de movimento social visando demonstrar que sua acepc¢do enguanto estrutura
politico-organizacional se explica a partir dos padrées contemporaneos de acao coletiva.

De acordo com Maria da Gléria Gohn (1997, p. 26), as teorias classicas®> sobre as
acOes coletivas partiam de um enfoque psicossocial, na tentativa de compreender 0s

comportamentos coletivos. Nesta compreensdo as categorias sentimento, desajuste,

% A autora apresenta cinco correntes que considera as principais para o entendimento da ago coletiva. Estas
podem, de acordo com a autora, seriam elas: a Escola de Chicago (BLUMER, 1945); teorias sobre a sociedade
de massa (FROMM, 1941; HOFFER, 1951; E KOMHAUSER, 1959); teorias sobre o comportamento eleitoral, 0
sistema politico e os movimentos revoluciondrios (LIPSET, 1950; E HEBERLE, 1951); a Teoria Classica de
Chicago (GOFFMAN, 1959; KILLIAN, 1957; entre outros) e a teoria organizacional-institucional (GUSFIELD,
1955; entre outros).
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desorganizacdo, marginalidade e integracdo social se tornaram referéncias observadas entre
0s comportamentos coletivos. Eram entendidos como rea¢fes dos individuos as répidas
transformagdes sociais ocorridas no sistema capitalista, ¢ “a adesdo aos movimentos seriam
respostas cegas e irracionais de individuos desorientados pelo processo de mudanca que a
sociedade industrial gerava” (GOHN, 1997, p. 24).

Para Alberto Melucci (1996, p. 22 -23) as agdes coletivas poderiam ser interpretadas
nesta perspectiva como possiveis reagdes comportamentais a uma crise. Dai este modelo de
teoria definir as mobilizagBes sociais como uma disfuncdo ou patologia do sistema, além de
ndo reconhecé-las como estruturas que influenciavam nas transformacgdes sociais. Ao criticar
este tipo de posicionamento Melucci propde concebé-las de maneira distinta a partir dos
conflitos motivados pela busca de “recursos apropriados” como valiosos para os atores
sociais. Além disso, este autor aponta para o conceito de agédo coletiva como primeiro passo
para a compreensao do movimento social.

Muitas das teorizagdes sobre os movimentos sociais utilizam como fundamentagéo o
contexto da modernidade na qual a no¢do de movimento social esteve majoritariamente
atrelada ao problema das classes sociais. Entretanto, outras correntes vém gradativamente,
ampliando o alcance das ac¢fes coletivas como as teorias culturalistas e identitarias baseadas
em contextos pos-coloniais, também designadas de Teorias Novos Movimentos Sociais.
Autores como Touraine (1973, 1978, 1989, 2002), Cohen (1985), Hall (2003), Melucci
(1996), Castells (2000), Santos (2001, 2010), Scherer-Warren (1987, 2002 2005, 2008) e
Gohn (1997, 2009, 2010) passaram a destacar o papel dos movimentos sociais tanto para
articular quanto para influenciar na promocao de transformacdes sociais.

Estas ultimas abordagens surgiram em virtude das tipicas teorias de classes da
modernidade se mostrar insuficientes para dar conta das novas formas de articulacdo coletiva
e demandas emergentes no contexto pds-colonial. Como considera Scherer-Warren (20009,
p.3): “As teorias culturalistas e identitarias dos movimentos sociais, [...], tiveram o meérito de
buscar a complexidade simbodlica e de orientacdo politica dos agrupamentos coletivos
formadores de movimentos sociais, segundo o principio da diversidade sociocultural”. Pois,
0s chamados novos movimentos sociais se concentravam, em sua maioria, em espagos
dedicados a questdes culturais e identitarias e motivados, de acordo como Boaventura dos

Santos (2010), pela a crise do capitalismo organizado (fordismo).
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Além de ser interpretados pelo caminho da crise econdémica, 0S movimentos sociais
contemporaneos aludem a busca por legitimacdo politica, inclusdo nas instituicGes publicas e
participacdo social (MELLUCI, 1996, p. 97). Para Melluci a ag&o coletiva ndo se ancora,
como nas teorias classicas dos movimentos sociais, em uma generalizacdo empirica para
pensar este fendmeno como mera categoria analitica ou como meras reacdes a crises. Nas
palavras do autor a acdo coletiva “invoca solidariedade, manifesta um conflito e extrapola os
limites de compatibilidade do sistema dentro do qual a agdo acontece” (IDEM, 1996, p. 28). A
acdo coletiva representa um sintoma de “conflitos antagdnicos” observados na sociedade
contemporanea onde o sentido de producéo de recursos econdmicos entra em desarmonia com
campos como a cultura e a identidade. Assim, 0s movimentos sociais constituem esferas de
acdo coletiva da sociedade civil que buscam transformacéo social e a superacéo de condicdes
de excluséo e opresséo.

A exposicdo de maltiplas formas de opressdes do cotidiano — que extrapolava o nivel
da producéo e se estendia a campos como a familia, educacdo, lazer e etc — fez emergir
organizagOes e coletividades que lutavam por causas variadas as como 0S movimentos
feminista, ecologico, anti-homofdbico, antirracista, contra a proliferacdo nuclear, pelos
direitos civis e etc. Tematicas que muito embora construissem um discurso global,
desenvolviam também um sentido de rede na medida em que mantinham interelacdo e
desenvolviam um sistema que se refor¢a mutuamente.

No plano macro, iniciativas como o Férum Social Mundial (FSM) em Porto Alegre
pode ser exemplo de articulagdo em nivel transnacional cujas demandas estiveram
atravessadas pela construcdo de uma rede de grupos da sociedade civil de forma auténoma.
Em nivel micro, as ac6es coletivas na América Latina trataram de uma conjuntura intelectual
e politica especifica marcada pelo autoritarismo politico nesta regido e os movimentos de
contestacdo aos regimes militares. No Brasil surgiu uma série de movimentos identificados
como populares a exemplo de grupos cristdos catdlicos (as Comunidades Eclesiais de Base —
[CEB’s]) inspirados na Teologia da Libertacao.

Neste cenario explodiram movimentos por melhores condicdes de trabalho, saude,
moradia, trabalhadores rurais, acesso a terra etc, nos quais as manifestacGes de rua
compunham principais estratégias de acdo, o que lhes oferecia visibilidade. Havia entorno
destes uma luta transversal por cidadania, o0 que nos anos 1990 se traduziria em multiplas

acOes em rede e posteriormente de transito da sociedade civil para o Estado. Foram criadas
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redes de articulagbes em nivel nacional (Movimento Negro, de Mulheres, LGBTT, Indigena,
de Direitos Humanos, Orgamento Participativo, Articulagdo das Mulheres Brasileiras [AMB]
e etc). Estas estruturas mantinham em seu interior uma dindmica de atuacdo em rede, pois se
articulavam em niveis espaciais mais especificos como o estadual e 0 municipal.

Além desses, espacos especificos como foruns nacionais (Forum em Defesa dos
Direitos Indigenas [FDDI]; Férum de Entidades Nacionais de Direitos Humanos [FENDH];
Forum Brasil do Orcamento [FBO]; Forum do Lixo e Cidadania [FLC] e a Articulagdo das
Mulheres Brasileiras [AMB]) também se destacaram. Esses ultimos, podemos interpretar,
apareceram como resultado das acbes coletivas pds-militar e se expandiram de modo
significativo para parceria com o Estado e o mercado (SCHERER-WARREN, 2006, p. 124-
125). Em muitos casos ajudaram a elaborar e executar politicas publicas como tem sido
observado com as secretarias especiais (Secretaria Especial de Politicas de Promocédo da
Igualdade Racial [SEPPIR]; Secretaria de Politicas para as Mulheres [SPM]; Secretaria de
Direitos Humanos [SDH]; entre outras) nos ultimos dez anos. Iniciativas que, podemos
conjecturar, incidiram na possibilidade de acdo conjunta entre Estado e sociedade civil a favor
do aprofundamento democratico.

De certo modo, a criacdo de espacos politicos de representagdo como 0s acima
mencionados significam, ao menos em parte, uma maior articulacdo da sociedade civil junto
ao Estado. Entretanto, estas formas de atuacdo podem indicar a incidéncia do controle
governamental sobre determinadas politicas, nos fazendo relembrar certo vieis regulador do
Estado em relacdo ao desenvolvimento social, como ja revelava Santos (1979). Este mote €
importante por oferecer oportunidade de refletir até que ponto este tipo de articulacdo ndo
reverbera em uma forma de regulacdo da ordem social.

Em todo caso podemos perceber que ha um sentido de rede nestas distintas formas
organizativas uma vez que tais agcbes demonstram: “uma estratégia de ac¢do coletiva, isto &,
uma nova forma de organizacgdo e de a¢do (como rede)” (SCHERER-WARREN, 1999, p. 24)
que dentro dos movimentos sociais assume carater positivo por se tornar estratégia de acéo e
visibilidade. Reforcando este argumento, em Melucci (1996, p. 18) a acdo coletiva seria
resultado de um processo complexo de interacdo mediada por redes de pertencimento e
“envolve uma estrutura articulada de relagdes, circuito de interagdo e influéncia e escolhas
entre formas alternativas de pertencimento” (IDEM, p. 18). Ampliando esta concepcao, pode-

se interpretar a a¢do coletiva como uma rede de articulacdo politico-social que conecta atores
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sociais com interesses em comum. Portanto vale considerar o argumento de Scherer-Warren

(2006, p. 3) os movimentos sociais correspondem a redes complexas, pois,

transcendem organizagBes empiricamente delimitadas e que conectam, de forma
simbdlica, solidaristica e estratégica, sujeitos individuais e atores coletivos em torno
de uma identidade ou identificagbes comuns, de uma definicdo de um campo de
conflito e de seus principais adversarios politicos ou sistémicos e de um projeto ou
utopia de transformacéo social.

Em outras palavras, “o movimento social, definido enquanto uma rede de carater
politico pressupde a construcao de uma “identidade” coletiva ou “identificacdo grupal”, com
um “projeto” ou ‘“utopia”, num continuo processo de formacdo politica, resultante das
interagdes das multiplas articulagdes [...]” (IDEM, p.7). O sentido sociolégico da rede como
plataforma que estrutura pessoas e acao coletiva é, desta forma, proficuo para cogitar que 0s
movimentos sociais constituem redes de articulacdo interna e externamente. Entretanto, esta
dimensdo estrutural-organizativa ultrapassa o campo sociologico da rede como sistema
organizativo ao envolver a comunicagdo. Nesta ultima, o desenvolvimento da internet
proporciona uma reflexdo especifica entorno da percepcdo da rede em sentido pratico como

uma estrutura de articulacéo, visibilidade, conexéo e mediacdo das acOes coletivas.

2.2.2 Redes de comunicacao na internet

Conforme Lévy (1999) foi somente na década de 1990 que a internet se expandiu por
meio dos primeiros computadores pessoais (PC) ampliando seu uso na sociedade. A partir
deste momento, o computador ganhou expressdo como meio cultural e de comunicacao. Seu
suposto viés democratico decorria do uso descentralizado e interativo ofertado por diversos
protocolos comunicativos existente no ambiente digital. Com isto, ndo se pode desconsiderar
que o advento da internet fez emergir em diferentes discursos um paradigma de transformacéo
da sociedade contemporanea baseado nos meios tecnologicos e na consequente ruptura radical
no modo como relagcBes sociais e econdmicas acontecem. A nocao de rede foi ganhando forca
neste contexto através dos meios digitais de comunicacdo passando a designar uma estrutura
que conecta redes socioldgicas de individuos e coletividades na internet.

A rede passa a corresponder um novo meio de interacdo no qual, de acordo com

Raquel Recuero (2009, p. 15) a “informagdo circula, ¢ filtrada e repassada; conectada a
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conversacao, onde é debatida, discutida e, assim, gera a possibilidade de novas formas de
organizacdo social baseadas em interesses das coletividades”. Estas organiza¢des podem ser
percebidas como agrupamentos sociais especificos onde de um lado surgem novas formas
associacao e atuacdo politica especifica que se manifestam na e pela internet, as quais alguns
autores identificam como ciberativistas (LEVY, 1999). Por outro lado, movimentos sociais
identificados historicamente como minoritarios ou excluidos passaram a desenvolver espacos
de comunicacdo e articulacdo. Para estes, a atuagdo em sites de redes sociais se tornou uma
das principais formas de sociabilidade, comunicacdo e visibilidade.

Nesta analise uma rede social é basicamente o conjunto de atores® (os nos - que por
meios da interacdo e lagos sociais ddao forma a estas estruturas sociais) e conexdes (que
corresponde a interacdo, relacdo e lagos sociais formados pelos atores). Em linhas gerais
blogs, e-mail, fotologs, paginas de relacionamento sdo exemplos de sites de redes sociais
que, inseridas no ciberespaco, conectam pessoas, proporcionam a circulacéo de informagdes e
visibilidade social para os atores sociais (n0s). A apropriacdo social de tecnologias digitais e
de plataformas online demonstra ndo apenas um sentido instrumental e técnico destes meios,
mais aponta para sua relevancia social, sugerindo estes canais como espacos que
potencializam préticas de cidadania. Nestas condi¢cdes é possivel considerar que houve um
incremento nas formas essenciais de organizacdo dos movimentos sociais tradicionais a partir
da comunicacdo mediado por computador.

Tal possibilidade social da rede online é um pressuposto presente nos discursos tanto
aclamados quanto criticados por diferentes autores em relacdo a internet e sua adequacéo aos
sistemas sociais (Ver CASTELLS, 2003; CHADWICK, 2006; COLEMAN, 2005;
DOWNING, 2002; GOMES, 2001; HINDMAN, 2009; LEVY, 1999; MAIA, 2008;
MORAES, 2001; ZITTEL, 2004, e outros). De um modo geral, percebe-se que as classicas
posicBes entusiasmadas deram lugar, a0 menos em parte, a pontos de vistas mais atentos ao
fato de que, entre outras questdes, por si sO internet ndo representa um objeto de
transformacéo, mas uma estrutura que condiciona mudancas.

Sua estrutura também faz ressuscitar problemas relacionados a outras midias (TV,

Radio, jornal impresso), como a regulacdo, as hierarquias organizativas, a questdo da

% para Recuero (2009, p. 25) os atores sdo os principais elementos de uma rede social, tratando-se inicialmente
das pessoas envolvidas na rede. Entretanto, quando se trata das redes sociais na internet, “por causa do
distanciamento entre os envolvidos na interagcdo social, principal caracteristica da comunicacdo mediada por
computado”, ferramentas como weblog, fotoblog, twitter, facebook e etc., podem ser consideradas como atores
sociais. Isto ndo no sentido stritu senso, mas por serem representacdes dos atores sociais.
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economia virtual e do consumo dos produtos relacionados a este, e principalmente a questao
da inclusdo e exclusdo, como veremos mais a frente. Por esta razdo, a internet por si s6 ndo
representa um elemento que efetiva a participacédo politica de cunho deliberativo, tampouco a
visibilidade empreendida pelas diversas formas de associativismo da sociedade civil. Sua
funcdo politico-social é determinada pelo tipo de uso que os agentes sociais fazem deste meio.

Dentro dos limites tedricos desta questdo, observa-se que o uso das plataformas
digitais por movimentos sociais, grupos identitarios e outras esferas da sociedade civil
também vem tomando significativo espaco no mundo académico. Isto implica na formulacéo
de uma vertente analitica especifica compreendida por nds como uma rede de agrupamentos
sociais articulada na internet. Este tipo de rede corresponde a espagos (sites, blogs, paginas
sociais e etc) desenvolvidos por grupos sociais cujas lutas, demandas e campanhas utilizam a
Internet enquanto espaco complementar de suas acles, as quais podem ocorrer basicamente
no espaco off-line. O que significa que grupos semelhantes constroem redes sociais e agem
em coletividade a partir de determinados lagos e pertencimento sociais, afinidades e interesses
especificos. Ou seja, usam estrategicamente as redes sociais nas midias digitais segundo 0s
seus fins (ANTOUN, 2004, p. 19), como vem ocorrendo com o0s povos indigenas brasileiros.

Além disso, a internet recobra a possibilidade da comunicacgéo alternativa na medida
em que ¢ alternativa em relacdo a canais comunicativos privados cujo acesso depende de um
jogo de interesse econémico e politico que tendem a excluir a pauta dos grupos sociais de sua
agenda. Deste modo, o uso da internet pode recuperar parte da l6gica dos canais alternativos
pois de certo modo, representa uma pratica de grupos que se sentindo excluidos ou
precariamente assistidos (cultural, econdmica e socialmente) buscam o espaco virtual para se
expressar. Uma caracteristica que pode ser pensada nesta reflexdo é que os grupos sociais que
constroem estas praticas alternativas na internet aparecem diluidas no ciberespaco sob a forma
de redes coletivas e redes individuais.

Isto reflete o carater mais individualista da sociedade contemporanea e do proprio
meio comunicativo pautado pela possibilidade de construcdes de espacos tanto individuais
guanto coletivos. A tendéncia nestes casos € que os individuos elaborem suas proprias redes
alternativas reforcando a identidade e o discurso dos grupos que participam. Assim partimos
do principio de que para o campo social a internet pode ser vista como ambiente potencial de
autorrepresentacdo em virtude de proporcionar relacionamentos em rede e dialogo, e a

reformulacdo de formas tradicionais de mediacéo.
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De modo cauteloso, preferimos destacar o papel incrementador da Internet para as
diversas lutas sociais ao oferece melhores condicdes de produgdo da informagdo pelos
préprios agentes sociais e minorar a dependéncia de visibilizagdo na midia tradicional, o que
sugere certo grau de independéncia e de auto-organizacdo. Tal cautela tem como premissa 0
fato de que a internet recupera certos pressupostos relacionados a midia hegemdnica como a
I6gica da publicidade, reforca a dindmica da informagdo como mercadoria e nela, grupos
comunicativos hegemdnicos se reafirmam enquanto tal no cibesespaco.

Deste modo, a internet tanto pode possibilitar o discurso alternativo, quanto reforgar
praticas hegemdénicas de comunicacdo. E, ndo menos importante, para que 0S grupos sociais
construam redes potenicalmente alternativas carecem em muitos casos do acesso a tais
plataformas. Considerando esta conjuntura e tomando o cuidado para ndo aderir a
perspectivas deterministas o foco de nossa abordagem neste momento se volta para a reflexdo

dos usos da Internet por parte dos grupos indigenas.

2.3 A presenga indigena na Internet

O uso de tecnologias de comunicacdo e informacdo (TIC) constitui estratégia
politico-discursiva, tratando-se de fendmeno em expansdo. Nisto sdo reconhecidos casos
emblematicos como a batalha de Seattle (EUA)*" e o0 Movimento Zapatista (México)®. Trata-
se de tematica instigante porque ressuscita discussdes supostamente paradoxais a exemplo dos
usos de plataformas comunicacionais contemporaneas por grupos tradicionais. De um lado, o
senso comum e enviesado aponta para os indios como individuos cuja tradicdo e cultura
precisam ser preservadas e por isso ndo comportam determinados saberes e meios préprios do
modo de vida ndo indigena, dentre estes as tecnologias. De outro lado, as possibilidades de
praticas politicas, de elaboracGes discursivas sobre si, de comunicacao e visibilidade tém sido
aspectos motivadores para que comunidades indigenas empreendam ao seu modo redes de

articulacdo e comunicacdo. Neste sentido, ao abordarmos a tematica “indios e tecnologias”

37 Este exemplo se refere a diversas manifestacdes ocorridas em 1999 mobilizado por meio da internet por

grupos como ecologistas, trabalhadores, pacifistas, etc antiglobalizacdo, contrério ainda a politica econémica
exercida pela Organiza¢do Mundial do Comércio (OMC) e o Fundo Monetario Internacional (FMI).

% O Movimento Zapatista em Chiapas, Sul do México iniciado em meados dos anos 90 se tornou uma das
primeiras organizaces civis a utilizar a internet para difundir suas causas, obter apoio social e o desenvolver
redes de solidariedade transnacionais. Entre as principais demandas desta organizacdo se destacavam o
reconhecimento dos indigenas e de seus direitos pelo governo mexicano, o fim do Tratado Norte-Americano de
Livre Comércio (NAFTA) entre México, Estados Unidos e Canada e o combate a corrupgao politica no pais.
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passamos, nesta secdo, a discutir as possibilidades de praticas politicas e sociais na internet
entre os indios no Brasil, reconhecendo que esta apropriacdo representa para estes atores
oportunidades e desafios.

Antes de falarmos das possibilidades tecnologicas no contexto indigena, vale apena
lembrar Paulo Freire (1968, 2011) e sua visdo sobre a comunicagédo e o sujeito. Para Freire o
conceito de comunicacdo ndo esta vinculado a perspectiva tecnicista, mais a prépria natureza
humana dos sujeitos sociais. Na concep¢do de paulofreiriana, todo sujeito é um ser de
comunicacdo e ndo de siléncio e isolamento. Neste sentido, ao abordarmos a temética da
comunica¢do no contexto indigena é preciso ter em mente a condicdo intrinseca também aos
indigenas de sujeitos de comunicacao e interacdo. Neste pressuposto, quando os indigenas se
apropriam de tecnologias comunicativas externas as suas culturas eles estdo potencializando
seu carater comunicativo e, agindo atraves do universo simbolico de mediagdo com o objetivo
de romper o siléncio imposto historicamente as suas identidades.

Embora se saiba que grande parte de comunidades e individuos reconhecidos no
segmento indigena fazem uso de tecnologias de comunicacdo, dados tedricos e empiricos
mais definitivos sobre como isto acontece, principalmente pensando em termos de territério
nacional, ainda sdo remotos. Os estudos que estdo emergindo ddo conta de analisar
experiéncias localizadas e quase sempre vinculadas a motes como representacdo, discurso e
identidade. Dentre os poucos estudos que se tem no Brasil e que ddo conta de pensar a
questdo em perspectiva mais ampla tem se destacado o trabalho da pesquisadora Eliete da
Silva Pereira (2012), que realizou um dos primeiros mapeamentos de sites, blogs e paginas de
relacionamentos indigenas no pais.

Além desta autora, mais recentemente o pesquisador Nicodéme de Renesse (2011)
realizou pesquisa na qual traz dados mais atualizados, porém menos complexificados, sobre o
uso da comunicacdo em grupos amerindios no Brasil. Em ambos ha indicacdo de um
crescimento continuo no uso de meios de comunicacdo entre os indigenas brasileiros.
Referimos-nos aos meios de comunicacdo para englobar a apropriacdo de meios como TVs e
radios comunitarias, producdo de audio e video (com equipamentos préprios ou parcerias) e
principalmente a Internet a qual procurando dar énfase neste texto.

Para comecarmos € preciso observar que o uso politico de instrumentos
comunicativos por indigenas ndo é um caso exclusivo do século XXI. Aqui lembramos o

emblematico caso do cacique Xavante Mario Dzuruna Butsé, conhecido como Mario Juruna
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(Mato Grosso). Além de ter sido o primeiro e Gnico indigena a ocupar vaga na camara federal
como deputado, o indio ficou conhecido nos anos 1970 por registrar com um gravador as
promessas que as “liderancas brancas” lhe fazia (JURUNA, et. al., 1983). Parte de suas
gravacdes foi transformada em livro (O Gravador de Juruna, 1982) e revela a histéria do
indigena e sua empreitada politica em Brasilia e na FUNAI.

Outras experiéncias sao de jornais especificos sobre a causa indigena os quais, muito
embora ndo fossem produzidos diretamente pelos nativos, prestavam o papel de
incrementador do movimento indigena. Um exemplo é o Porantim, publicagdo mensal
fundada em 1978 pelo CIMI com a missdo de divulgar os problemas referentes aos diversos
grupos indigenas para a sociedade em geral. Esta publicacdo ainda existe, sendo encontrada
nas versdes impressa e digital. Além disso, o radio € importante meio. Um dos casos de
destaque observados no Brasil foi a criacdo do Programa de indio® veiculado pela Rédio
USP.

O video também representa uma importante plataforma para os indigenas. Embora se
tenha conhecimento que uma das primeiras aparicdes do uso do video entre eles tenha
ocorrido em 1987 com o projeto pioneiro Videos nas aldeias®® (VNA), a propagacio deste
tipo de midia se deu de modo mais intenso nos anos 1990 por forga dos contatos, parcerias
com ONGs e universidades e outras instituicdes estabelecidos nas décadas anteriores.

Destacamos abaixo alguns exemplos de grupos indigenas que se valem de formas
alternativas variadas de expressao, cultural e politica no Brasil: a banda Wiwirutcha, do povo
Tikuna no Amazonas, com reproducdo de cantos antigos de sua cultura; gravacoes de video
pelo Kaxinaua (Hunikui) da aldeia Mucuripe, no Acre, a exemplo do documentario Mana Bai

e registro sonoro de cantores da aldeia; e os povos Maturuca, da Reserva Indigena Raposa

%90 programa foi uma iniciativa do Nicleo de Cultura da Unido das Nag6es Indigenas (UNI). Entre 1985 e 1991
foram produzidos aproximadamente cento e oitenta programas, os quais eram elaborados e apresentados por
indigenas como Ailton Krenak, Alvaro Tukano entre outras liderancas. As tematicas de cada programa so
variadas indo desde temas politicos mais amplos até motes culturais como alimentacdo indigena e histérias do
cotidiano.  Mais informagBes a respeito  deste  programa podem ser encontradas no
http://www.programadeindio.org/index.php?s=pi&n=pi_historia. O blog disponibiliza todos os programas de
radio realizados entre 1985 e 1991.

“% De acordo com informag@es colhidas na pagina do Video nas Aldeias (VNA), o projeto foi criado em 1986
pela ONG Centro de Trabalho Indigenista (CTI) cuja atuagBes se concentram na producdo audiovisual por
indigena no Brasil. Com quase 25 anos de atuag@o seu objeto consiste em “apoiar as lutas dos povos indigenas
para fortalecer suas identidades e seus patriménios territoriais e culturais, por meio de recursos audiovisuais e de
um produgdo compartilhada com os povos indigenas”. No site do projeto (http://videonasaldeias.org.br), que em
2000 foi instituido como ONG independente est& disponivel um acervo de diversas producgdes realizadas pelos
povos envolvidos no projeto.
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Terra do Sol (Roraima) com gravacdo de CDs de cantos culturais utilizados tanto pelos povos
indigenas, quanto por escolas publicas da regido.

Porém, é de fato a rede de computadores e a internet que se destacam como meios
mais utilizados de comunicacdo entre os indigenas, o que pode ser explicado pela
possibilidade de interacdo e praticidade de uso. Além do que ndo se pode desconsiderar o fato
de que os indios, assim como outros grupos sociais minoritarios brasileiros, vém
paulatinamente sendo incluidos em politicas de acesso a internet.

Como ja dissemos, existem poucas pesquisas que apontam para 0 acesso a internet
pelos indigenas. Principalmente que possam oferecer informacdes detalhadas a respeito onde
0 acesso ¢ feito (em terras indigenas, fora destas, principalmente), ou um levantamento de
aldeias informatizadas, condi¢des de funcionamento de pontos de acesso no interior das
aldeias, identificacdo de indigenas que efetivamente utilizam (criancas, jovens, adultos). Isto
dificulta uma compreensédo mais ampla sobre o nimero de aldeias conectadas, os locais de
acesso, como funcionam estas conexdes e principalmente as condi¢des dos acessos. As
informacGes sobre este segmento estdo inseridas genericamente em estudos mais amplos que
ddo conta de pensar 0 acesso a Internet de um modo geral. Um dos poucos dados que oferece
indicacOes sobre esta tematica € a pesquisa desenvolvida pela Fundacdo Getulio Vargas
(FGV) que discorre em especifico sobre o bindmio exclusdo/incluséo digital no Brasil.

Em 2003, essa instituicdo divulgou o Mapa da Excluséo Digital, referente ao ano de
2001, apresentando um panorama das condigdes de acesso a Internet no pais, que de um modo
geral indicava um retrato da exclusdo digital em diferentes setores no Brasil. Dez anos depois
a mesma instituicdo divulgou o Mapa da Inclusdo digital (2012) revelando um quadro de
crescimento do pais em termos de acesso a rede mundial de computadores. Esta Gltima
pesquisa indicou o crescimento das conexdes em rede no Brasil, este pais ocupa atualmente o
63° lugar no ranking mundial de acesso a Internet entre 154 paises mapeados pela FGV
(CPS/FGV, 2012). Os dados indicaram que o Brasil tem 33% da populacdo conectada,
situacdo bem diferente se comparada a 2001 quando havia apenas 10,20% de incluidos
digitais (FGV, 2003).

Analisados a partir do critério cor ou raca, 0 acesso dos povos indigenas em 2001
correspondia a taxa de 3,72%. Os indios representavam naquele momento o segmento com
maior indicie de exclusdo digital no Brasil de acordo com a FGV (2003). Em 2011 os

nameros indicavam que 24,49% da populacdo indigena tinha acesso de alguma maneira a
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internet estando pouca a frente da populagdo autodeclarada parda, como demonstra a tabela

abaixo.

Tabela 2. Locais de utilizagéo e condigdes de inclusdo digital. Critério: Cor ou raga. Fonte: FGV, 2012.

Percentual Populagéo Algum Préprio Domicilio No Estabelecimento Em centro | Em
local domicilio/ | préprio por | trabalho em que | publico de | domicilio
acesso banda frequentava acesso de outros,
discado larga algum curso gratuito ou | parente,
pago amigos ou
outro
local.
Indigena 519087 24,49 2,54 9,62 74 3,53 11,15 6,72
Branca 91243513 35,69 421 19,83 12,91 6,48 10,43 6,85
Amarela 1086770 42,88 4,22 30,01 17,89 757 9,58 7,14
Preta 12793210 26,69 2,97 9,27 6,46 4,36 13,64 5,82
Parda 80672983 23,51 2,43 7,94 5,45 3,9 11,79 4,76

Nestes dados se observa ainda uma discrepancia principalmente se comparado a
populacdo declarada amarela (42,88%) e branca (35,69%). indios, negros e pardos tém os
menores indicies de inclusdo, respectivamente 24,49%, 26,69% e 23,51%. Essa diferenca
pode ser justificada pelas condi¢des de marginalizacao e segregacdes histéricas decorrentes de
outras formas de desigualdade como as socioeconémicas e educacionais. A pesquisa esclarece
parcialmente as formas de acessos de individuos pertencentes a estes grupos. No caso dos
indios embora se saiba que o acesso foi feito em locais como escolas e trabalho ndo ha
indicacdo da ocorréncia de acesso a partir das aldeias o que talvez possa estar inserido na
opc¢do ‘outros locais’. Entretanto, ficam evidenciados os centros publicos e pagos de acesso
internet a exemplo de lan house, em centros comunitarios e no trabalho como principais locais
de acesso a internet pelos indigenas.

Dados como os divulgados pela FGV mostram a dificuldade de grupos sociais como
pardos, e negros e indios em acessar bens e servigos em relacdo a populacdo branca e amarela.
Entretanto, podem demonstrar também mudancas no acesso a este tipo especifico de direito

onde grupos menos privilegiados tém sido incluidos no campo digital, mesmo que lentamente.
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Para Chadwick (2006, p. 115) & medida que grupos tradicionais vém se ocupando de
tecnologias digitais para objetivando presenca no ambiente online isso pode fazer incrementar
estratégias offline de mobilizacdo, interacdo social e reivindicagdo no campo politico,
podendo aumentar tanto a flexibilidade organizacional destes grupos quanto sua eficacia
politica.

A maior percepgdo de redes online desenvolvida por indigenas pode ser explicada
pelo fato de o acesso as tecnologias de informacéo ter sido compreendido dentro do quadro
das necessidades basicas do direito a informacdo. Porém, sua concretizacdo estaria vinculada
também a um contexto mais especifico no qual o principio da participacdo da sociedade civil
na elaboracdo e operacionalizacdo de politicas publicas se tornou central no Brasil a partir dos
anos 1990. Esta ultima ponderacdo pode por em evidéncia a criacdo de espacos de
participacdo® e de politicas sociais a partir de demandas da sociedade civil, o que se refletiu
na formulacao de politicas de promocéo de meio de fruicdo cultural e comunicativo.

Ao considerar tal premissa € notdrio que a compreensao dos diversos grupos sociais
sobre a importancia politica das tecnologias também tem sido mola propulsora para o
desenvolvimento de alternativas de acesso como, por exemplo, o estabelecimento de parcerias
com ONGs, empresas privadas, fundacGes e o Estado. Essas iniciativas e as reivindicacoes
destes atores em prol de seus direitos a informacdo foram fundamentais para a ampliacdo de
propostas politicas da maioria das ac¢6es politicas em favor da incluséo digital, que pode vir a
se refletir em politicas de reconhecimento dentro de contextos minoritarios.

Esse quadro mais complexo e propicio a participacdo e producéo de politicas incidiu
no aumento do acesso a meios digitais de comunicacgéo por indigenas. De acordo com Pereira
0 ano de 2000 é representativo de um inicio de uso das tecnologias digitais entre os indigenas
no Brasil. Durante o periodo de sua pesquisa (2006 — 2007) a autora identificou cinquenta
sites de organizacbes e de sujeitos autoidentificados indigenas. Em Renesse (2011), cuja
pesquisa foi realizada entre 2009 e 2011, esses numeros aumentaram chegando a setenta e
sete tipos de site incluindo radios comunitarias e TVs transmitidas pela web. Porém, de

acordo com o0 nosso levantamento pudemos identificar entre 2011 e 2012, oitenta e sete* sites

*1 A nocdo de participacdo que estd embutida nesta pesquisa se refere primordialmente a participagdo da
sociedade civil nas politicas publicas a partir do desenvolvimento da implantacdo de mecanismos de dialogos.
Destacam-se neste sentido as conferéncias observadas a partir do primeiro governo Lula (2002-2006) quando
foram realizadas mais de 40 conferéncias em niveis municipal, estadual e nacional das quais resultaram politicas
especificas como o Programa Cultura viva.

“Abiayala — Trabalhos Xaméanicos e Arte Indigena; Aikax Kuikuro; Aikewéra: Entre histdrias, castanhas e
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de organizagdes e pessoas autodeclaradas indigenas os quais estdo distribuidos entre blogs e
portais®.

Utilizando as categorias elaboradas por Pereira (2011, p. 117-201) as paginas online
mantidas pelos indigenas podem estar classificadas como sites de organizacfes nacionais,
sites de organizacdes regionais, sites de associagfes locais, sites pessoais e sites de etnias.
Embora diferenciadas, estes espagos online constituem algum tipo de conexdo entre si como,
por exemplo, seus atores. Um exemplo pratico deste cruzamento é a Rede indio Online, cujo
site tem como referente geografico o Nordeste e articula cerca de vinte povos indigenas.
Alguns grupos mantém sites especificos de sua etnia, como é o caso dos Tupinambéas de
Olivenca no Sul da Bahia. O grupo possui blog** préprio e disponibiliza links de acesso a
Rede indios Online, assim como contelidos ja disponibilizados neste portal. Por outro lado,
alguns membros da comunidade Tupinamba mantém redes individuais como contas no

Twitter, no Facebook e blogs. E o caso da indigena Potyra Té Tupinamba que possui contas

estrelas; Ailton Krenak - Blog; Aldeia Kakané Pord; Aldeia Piancanguera; Aldeia Nhamandu Mirim; Aldeia
Renascer Ywyty Guacu; Aldeia Tekoa Pyau - Jaragud; Amazonir Fulni-6; Amigos dos Kamayura; Anai -
Associacdo Nacional de Acédo Indigenista; APIO - Povos Indigenas do Oiapoque; Apiwtxa Associacdo do Povo
Ashaninka do Rio Aménia; Apoinme; Apoinme (blog); ARPINSUL - Articulagdo dos Povos Indigenas da
Regido Sul; Arte Baniwa; Arte Indigena Kaxinawa; Associacdo Artistico Cultural Nhandeva - Nossa Gente;
Associacdo de Mulheres Indigenas do Centro-Oeste Paulista; Associacdo Ward; Acdo dos Jovens Indigenas de
Dourados ; A.J.l - Acdo de Jovens Indigenas; Baniwa Online; Blogueiro Indigena; Blog Maxakali; Blog do
Netuno; Conselho Indigena do Vale do Javari; Daniel Munduruku; Daniel Munduruku - Projetos Especiais;
Denilson Baniwa; Descendéncia Indigena; Escola Pamaali - Baniwa; Gasoda Surui; Huni Kui Inu Bake;
Hutukara - Associacdo Yanomami; india Tikuna We'e'ena Miguel; Indigenas Digitais; Indios On-Line; Instituto
das TradicOes Indigenas; Instituto Indigena Brasileiro para a Propriedade Intelectual; Kamayurd ; Kaxixo ;
Krenak ; Literatura Indigena - Um Pensamento Brasileiro ; Literatura Indigena - Olivio Jekupé; Marcos Terena;
Maxacali ; Nacdo Indigena Pindorama Brasil; Nodanakaroda - Povos Indigenas do Alto Rio Negro; Organizacdo
Geral dos Professores Ticunas Bilingues; Paiter - O site do Povo Indigena Surui; Pajé Filmes; Palavra de
Maxakali; Portal KaingangPovo Apurind ; Povo Parakana; Povos Indigenas no Sul; Programa de indio ; Projeto
Pindorama;Projeto video nas aldeias ; Questdo indigena em destaque; Rede Culturas Indigenas; Rede Grumin de
Mulheres Indigenas; Reserva Patax6 Aldeia Velha; Retomada Tupinambd; Ronildo Terena; Saberes da Floresta;
Santuario dos Pajés; Séculos Indigenas no Brasil;Tapeba - Centro de Producdo Cultural; Aqui Tekoa Mboy-Ty;
Tribo Brasil;Txai Hunikuin; Tv Intertribal; Txana Uri - A Viagem do pajé Ixa ;VVoz Terena; Yuxinawa; Waimiri
Atroari; Web RA&dio Brasil Indigena; Web Brasil Indigena; Xacriabd; Xucuru Kariri; Xukuru.
http://grumin.blogspot.com.br/; http://juayhu.blogspot.com.br/; http://www.paje-filmes.blogspot.com.br/.

“Entre os sites apontados nao esto inseridas as paginas de relacionamento em redes sociais. Estas informacdes
como também destacam Pereira (2012) e Renessé (2011), embora demonstrem crescimento continuo de espagos
relacionados aos povos indigenas, encontra determinadas limitagBes seja de levantamento, seja de anélise. Em
primeiro lugar é dificil afirmar que estes dados reflitam o universo total de indigenas na Internet porque este
ambiente possui estrutura muito ampla para que se possa identificar uma quantidade exata de paginas. Seria
preciso desenvolver um mecanismo de pesquisa que acompanhasse o surgimento ou declinio de sites vinculados
aos indios, 0 que exige um investimento e técnica bem especificos. Além disso, sites, de um modo geral, séo
espacos construidos e desativados diariamente por isso hd sempre variacdo entre os levantamentos, embora ndo
tenhamos nos concentrado nesta analise € possivel sugerir problema como, por exemplo, desatualizacdo, a perda
do espaco de hospedagem por questdes financeiras, etc.

“Ver http://retomadatupinamba.blogspot.com.br/.
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pessoais no Twitter e no Facebook, é integrante da Rede indios Online e atualiza o blog de
sua etnia.

Neste exemplo fica evidente a atuacdo dos indigenas em diferentes espacgos virtuais.
Isto serve para aumentar a visibilidade social tanto do individuo quanto da coletividade e,
como considera Recuero (2009), tem efeito no capital social obtido pelos atores. Nestas
condi¢des considera-se que sites de redes sociais enquanto formas técnicas podem colaborar
para que 0s atores sociais auxiliem no gerenciamento de outros grupos enquanto mantém suas
préprias redes. Por sua vez, estas redes podem se constituir em espacos de replicacdo e os
atores sociais passam a gerenciam ndo apenas conexdes mais valores que sdo construidos
nestas articulagdes.

Nestes aspectos as tecnologias digitais e a Internet indicam um caminho que reforca
as experiéncias politicas de grupos indigenas. Dizemos reforcar por entender que no contexto
destes povos, as midias e redes sociais ndo representam em si um canal que define as lutas
sociais deste segmento. Ao contrario acontece independente de sua presenca ou ndo nos meios
de comunicacdo. Ndo se trata aqui, depois de se ter frisado a relevancia das midias, de
relativizar o papel destas, mas de deixar claro que sua funcéo social so faz sentido quando se
compreende que a luta indigena antecede e ultrapassa a existéncia dos meios tecnoldgicos de
comunicacgdo. Além disso, tem sido notavel como a potencializagcdo do acesso a meios digitais
no interior de aldeias indigenas ndo sdo acompanhadas da melhoria de acesso a bens e
servicos sociais muitas vezes compreendidos como primarios. Em certa medida os indios
continuam sendo excluidos de meios que fornecem melhor qualidade de vida, como energia
elétrica, saneamento bésico, educacéo e salude, enquanto se tornam incluidos digitalmente.

E este Gltimo aspecto que revela as articulagcbes politicas dos indigenas e sua
competéncia de transformar os desafios em oportunidades. Pois hd uma tendéncia destes
atores de ajustar o acesso a meios tecnoldgicos em oportunidade de constituicdo de
representacdo simbolica e formas discursivas em favor de seus interesses individuais e
coletivos. Sdo estas construcdes que interessam a nos, posto sua possibilidade de remeter ao
mote da politica de reconhecimento por meio de ambientes comunicativos. Por isso, tentamos
no préximo topico realizar o cruzamento entre o reconhecimento e a comunicdo, pois tal mote

pode explicar a questdo das lutas sociais a partir da l6gica da visibilidade.
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2.4 A comunicagdo e a politica de reconhecimento

Uma das principais abordagens das sociedades atuais tem sido a relacdo entre
identidades culturais e as redes eletr6nicas de comunicagdo. Esta relacdo projeta a
aproximacdo tedrica entre duas categorias discursivas das ciéncias humanas o reconhecimento
e a comunicagdo. No cruzamento destas duas vertentes ao processo de constituicdo das
identidades minoritarias é possivel aventar que as redes de comunicagdo podem constituir-se
como espaco privilegiado e instrumento potencialmente valido para a visibilizacdo de
politicas de reconhecimento.

O reconhecimento € um conceito interdisciplinar das ciéncias sociais e humanas que
vem atuando como categoria complementar e por vezes estruturante de grupos minoritarios na
contemporaneidade. Apo0s os anos de 1960 os diversos movimentos sociais emergentes
trouxeram para a agenda das lutas sociais contemporaneas reivindicagdes de ambito cultural
que deslocaram a questéo da identidade e da diferenca da periferia para o centro da discusséo
politica. Este movimento foi provocado pela mudanca de paradigma dos conflitos de classe
aos conflitos de status social (FRASER, 2006, 2003) no qual estdo incluidas as minorias
sociais. Assim, houve o descentramento das demandas por justica distributiva para 0 campo
do reconhecimento pautado principalmente pelos motes cultural e identitario. A busca por
reconhecimento se tornou um dinamo para movimentos como o ecologico, de género, raca e
etnicidade os quais se constituiram como forcas coletivas pautando processos politicos
afirmativos que colocam em cena, desde entdo, identidades historicamente ignoradas.

A discussdo conceitual sobre o reconhecimento é um tema que também pode ser
atrelado ao espaco publico na medida em que a busca por reconhecimento perpassa a
perspectiva da visibilidade midiatica, na qual é possivel ser manifestadas demandas, ideais de
pertencimento, interesses coletivos e individuais. Por isso, pensar a categoria reconhecimento
implica também realizar abordagem e identificacdo de espacos comunicativos potenciais a
dinamica de construcdo de demandas identitarias e sociais. Esta pressuposi¢cdo nos leva a
reflexdo do espago publico a partir de ponderaces conceituais, principalmente, em Jirgen
Habermas, Charles Taylor, Axel Honneth e Nancy Fraser, cujas interpretacGes sobre 0s
fendmenos socioculturais, identitarios e politicos estdo atravessadas pela logica

comunicacional.
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No campo tedrico, Axel Honneth, Nancy Fraser e Charles Taylor sdo os principais
autores que recuperam o reconhecimento como mote central dentro da teoria critica. Honneth
(2009) dedicou-se a atualizacdo da Teoria Critica, ancorando-se na ‘“gramatica moral”
enquanto padrdo normativo da luta por reconhecimento. Influenciado pelas teorias de Hegel e
Mead*®. O autor busca refletir os fundamentos normativos da teoria critica baseando-se na
questdo da dinamica social, onde entram em evidéncia as experiéncias de injustica e 0s
conflitos sociais. Em sua revisdo o reconhecimento pode ser lido como ag&o reciproca entre
individuos, porque seria este que efetuaria a reproducdo da vida social através da dindmica
relacional.

O reconhecimento decorre das dimensfes do amor, da estima social e da
solidariedade, nas quais se manifestam os principios de amor-préprio, da autoestima e do
autorrespeito que se constituem formas de autorreconhecimento, ou seja, de um entendimento
positivo sobre si mesmo. E quando os individuos sdo confrontados em seu reconhecimento,
estes experimentam uma situacdo de desrespeito. O argumento deste autor € que para cada
forma de reconhecimento hd um equivalente negativo. Ou seja, uma experiéncia de
desrespeito provocador de sentimento de injustica, a qual pode ser caracterizada, entre outros
aspectos, pela violéncia fisica, a negacdo de direitos, desvalorizacdo cultural e supomos
também, a invisibilidade. Seria estas negacGes a base motivacional para a luta por
reconhecimento.

De forma similar Charles Taylor (1999, 2000), articula o conceito de politica de
reconhecimento adequando tal categoria de modo mais explicito as comunidades e grupos
culturais emergentes a partir dos anos 1960. Em seu argumento, a politica da diferenca passou
a determinar as sociedades contemporaneas posto o contexto multicultural em evidéncia desde
entdo. Este argumento se justifica porque Taylor contrapde-se ao ideal de uma politica de
dignidade universal na qual a identidade universal se sobrepde a politica de diferenca.

Taylor observa que “todas as sociedades se tornam cada vez mais multiculturais e as
vezes mais porosas” (TAYLOR, 2000, p. 53), por isso o reconhecimento publico das
diferencas ¢ necessidade fundamental. Em suas palavras, “a ideia ¢ de que € precisamente
esse elemento distintivo [diferenca] que foi ignorado, distorcido e assimilado” em favor da

politica da dignidade universal. Por isso a politica de diferenca demanda o reconhecimento de

* Cf. George Herbert Mead, Mind, Self, and Society, Chicago, 1934.
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identidades especificas e de modos peculiares de organizacdo social, entre outros, que
convergem para o principio de autonomia dos sujeitos, inclusive enquanto coletividade.

Significa dizer que um sujeito define a identidade do outro ao afirmé-la ou nega-Ia.
Nisto consideramos, por exemplo, contextos sociais onde a formacdo de identidade foi
estruturada no encontro de tradi¢Oes e culturas diferenciadas marcadas por conflitos sociais e
negocia¢Ges como consideramos serem as sociedades pos-coloniais a exemplo do Brasil. Aqui
podemos observar uma desconstrucdo ou negacdo de identidades indigenas perceptivel na
adocdo de identidades subalternas como mesticos, cablocos e o proprio termo indio.
Entretanto, se tem observado processos de autorreconhecimento que colocam em voga a
I6gica da autoafirmacdo identitéaria e a valorizacdo de identidades especificas.

Logo, a internalizagdo de juizos de valor capaz de influenciar no modo como um
sujeito ou grupos social é tratado externamente em praticas de opressdo e exclusdo, e coloca
estes como questionadores de suas préprias identidades. Cremos que para 0s indigenas ter
reconhecida sua diferenca e sua cidadania, esta Ultima apontando para as especificidades, a
comunicagdo seja a circunstancia principal reivindicada pelos indios. Isto nos remete a
suposicdo de que 0s espacos comunicativos poderiam ser interpretados como canais
complementar de reconhecimento para as minorias sociais.

A aproximagdo entre comunicacdo e reconhecimento tem como norte nesta
pesquisa 0 espaco publico onde se manifestam, por exemplo, o sentimento de pertenca e as
reivindicacdes por direitos de cidadania. Nosso ponto de partida para a compreensdo deste
nexo € a nocao de esfera publica a partir das contribuicdes de Jurgen Habermas, Axel
Honneth e Charles Taylor. A partir deste tema poderemos pensar como 0S meios de
comunicacdo podem implicar em espacos de didlogo, negociacdo e de visibilizacdo de
politicas de reconhecimento.

Habermas (1962) é sem duvida a principal referéncia na discussdo sobre a esfera
publica. Ao formular a concepc¢éo da esfera publica inspirando-se no conceito de publicidade,
este autor a interpretava como estrutura comunicacional que, inserida na vida social,
possibilitaria a formac&o de opini&o publica. E possivel, deste modo, inferir este espaco como
um férum aberto a todas as pessoas privadas, situado entre a sociedade civil e o Estado, que
funcionava como um ambiente relacional de argumentacdes e discussdes. Sua formulacédo

tedrica articula também o conceito de agir comunicativo no qual a esfera publica poderia ser o
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lugar privilegiado onde as pretensdes de validade (HABERMAS, 1989) de sujeitos e
coletividades seriam tematizadas e problematizadas.

E esta Teoria do Agir comunicativo, elaborada por Habermas, que nos interessa,
pois de certo modo, quaisquer atos comunicativos podem carregar em si afirmacgdes de
validade, portanto lutas por reconhecimento. Reivindicar validade poderia ser um dos
principios norteadores da esfera publica, entendida como estrutura comunicativa orientada
para o entendimento matuo. Assim, dizer esfera publica € perpassar, no sentido habermasiano,
por praticas comunicativas, relacionais e dialégicas que independente dos tipos de discursos

conduziria ao consenso. Em suas palavras:

Na acdo comunicativa, 0s participantes ndo estdo orientados primeiramente para o
seu proprio sucesso individual, eles buscam seus objetivos individuais respeitando a
condicdo de que podem harmonizar seus planos de acdo sobre as bases de uma
definicdo comum de situacdo. Assim, a negociacdo da definicdo da situacdo é um
elemento essencial do complemento interpretativo requerido pela agdo comunicativa
(HABERMAS, 1989, p. 285 - 286).

Como fica explicita, a razdo comunicativa, simbolicamente mediada, se desenvolve
socialmente por meio do processo de interacdo dialogica nas esferas de discussao, orientadas
pelo ideal de harmonizacdo de discursos, objetivos e projetos. Com isso podemos perceber a
esfera publica neste autor como campo de negociagdes dos sujeitos individuais que favorece a
reproducdo social, a continuidade das interpretacbes do mundo e a constituicdo da
personalidade. Assim, a nocdo de esfera publica se orienta a partir de principios como
igualdade entre os participantes, auséncia de coacdo, a autonomia e a competéncia
comunicativa.

Em sua configuracdo de esfera publica Habermas destacou o papel da imprensa na
sociedade moderna, concentrando-se nos jornais, como instrumento importante que se
empenhava “na luta em torno do espaco da opinido publica ¢ na promog¢ao da publicidade
como principio” (Op. cit. p. 216). Taylor (2010, p. 5) ao explicar a andlise de Habermas no

contexto da Europa ocidental do século XVI11 argumenta que a opinido publica decorria:

de pessoas amplamente separadas, partilhando a mesma visdo, se associaram numa
espécie de espaco de discussdo, no qual foram capazes de trocar ideias com outras e
alcangar este ponto final comum. Livros, panfletos e jornais circulavam entre o
publico educado, transmitindo teses, argumentos e contra-argumentos, referidos uns
aos outros e refutando-se entre si.
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Neste momento parecia haver de fato um espaco que se poderia identificar como
esfera pablica, ou seja, onde agentes sociais distintos e distantes poderiam participar da
formacdo da opinido publica. Estas falas remetem a imprensa como espaco potencial de
mediacdo e estimulo tanto para o uso da racionalidade das pessoas quanto para a formagédo
dos sujeitos. Entretanto, nas perspectivas que Habermas apresenta é preciso reconhecer alguns
problemas que se interpde a sua discussdo e que acabaram por restringir a esfera publica a um
modelo individualizado, restritivo e pretensamente calculado para o entendimento.

Uma das primeiras criticas aos conceitos habermasiano diz respeito a certa
negligéncia do tedrico em relacdo a outros espagos que atuariam como esfera publica e os
quais Habermas ndo mencionava. Tratava-se “de outras formas de discursos e atividades
politicas que existiram nos séculos XVII, XVIII e XIX na Europa [...]” (THOMPSON, 2009, p.
69) os quais naturalmente ndo estavam inseridos na esfera pablica burguesa. Podemos dizer
entdo que Habermas aborda uma esfera publica cujo modelo é singular. Um espaco que, por
seu contexto politico e social, tendencialmente seguia o padrdo do homem, europeu, com
aptidao linguistica e heterossexual.

Isto nos leva a uma segunda critica a teoria Habermasiana: a constituicdo de um
modelo de esfera publica onde o que entrava em relevo os interesses burgueses. Aqui nao
eram considerados outros segmentos como 0s pobres, minorias nacionais, entre outros, que
mantinham demandas especificas ndo participavam da esfera pablica ou tinha seus interesses
representados (THOMPSON 2009). Alem disso, a ideia da esfera publica instrumentalmente
discursiva e previamente consensual também revela criticas.

Axel Honneth®® (2009) nos traz entdo, outra dimensdo do espaco social. Este autor
reformulou a teoria critica nos termos da teoria do reconhecimento e propds a leitura da esfera
publica como espacgo ndo consensual, mas de conflito social. Habermas ja reconhecia a esfera
publica como espaco potencial para o reconhecimento intersubjetivo. Entretanto, a
precondicdo do entendimento deslocava as particularidades discursivas e dos sujeitos
participantes desta arena para o segundo plano, ocultando as diferencas intrinsecas as relacdes
sociais. Apontando para esta debilidade, Honneth (IDEM) destaca um aspecto redutor das
diferencas na teoria critica proposta por Habermas e propde outro ponto de vista para a esfera

publica, que seja o reconhecimento. Destaca também que na pretensdo universalista e

“¢ 0 aluno de Habermas é atualmente o representante da Teoria Critica da Escola de Frankfurt e num primeiro
momento procura demonstrar as insuficiéncias no modelo da teoria desenvolvida por Habermas.
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consensual de Habermas os conflitos sociais inerentes as relages intersubjetivas que se
desenrolam na esfera publica ficam subestimados a teoria da linguagem, do discurso e da
publicidade.

Foi por tal contradicdo que Honneth construiu sua teoria critica inspirado em Hegel
e em sua concepcdo de reconhecimento. Diferentemente da abordagem habermasiana baseada
no modelo comunicativo da teoria critica orientada para o consenso, Honneth prefere partir
dos conflitos e de suas configuracdes para compreender a esfera publica. Em seu ponto de
vista, a base para a interacdo entre os sujeitos é o conflito e sua gramética passa a ser a luta
por reconhecimento.

Para Honneth a ideia de esfera publica, ao contrario do que faz Habermas, ndo se
limita ao procedimento e competéncias comunicativas nos termos de uma racionalidade
instrumental, mas configura espacos favoraveis a busca por reconhecimento intersubjetivo. O
que s6 acontece por via das relagdes sociais e, naturalmente, dos conflitos intersubjetivos, é
isto que nos permite falar na passagem de uma teoria do consenso para uma teoria do conflito
social. Falar em esfera ptblica, neste sentido significa interpretar que “0s atores sociais ndo
levantam somente de maneira discursiva pretensées de validade, mas formulam expectativas
de reconhecimento.” (VOIROL, 2008, p. 4).

Esta articulacdo de Honneth pode ser alista aos meios de comunica¢do como espagos
publicos potenciais de reconhecimento na medida em que estes canais possibilitam processos
dialégicos, nos quais os conflitos sociais sdo importantes. A validade do estudo de Honneth
poderia estar num enfoque reflexivo no qual os meios de comunicacdo possam ser analisados
a partir da perspectiva da esfera publica, sem encara-la como espaco final de deliberacéo
politica, mas como féruns de expansao de pretensdes para o reconhecimento.

Relacionada aos meios comunicativos contemporaneos esta perspectiva de esfera
publica ndo implica necessariamente em espacos onde distintos atores sociais, com discursos
opostos se encontram, discutem e chegam ao consenso. Na internet, a medida que este meio
se popularizou, foram sendo criadas plataformas independentes onde individuos e
coletividades com interesses previamente compartilhados passam a dar visibilidade a suas
pretensdes de reconhecimento. Sdo exemplos neste sentido site de grupos que demandam
reconhecimento identitario como de negros, mulheres, homossexuais e indigenas, nos quais a

questdo central passa a ser 0 reconhecimento de suas identidades.
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O espaco publico que propomos pensar se constitui em ambientes dindmicos e
inerentes de disputas e negociagfes (conflitos sociais), os quais quando vinculados a
mecanismos comunicativos ganham inevitavelmente maior notoriedade e visibilidade publica.
N&o se trata, no sentido que propomos, de pensar rasteiramente os media como espago de
publicidade, mas de pensé-los dentro das lutas sociais como canais que reforcam as relacdes
intersubjetivas e sociais. Aqui se encontra, entdo, a pertinéncia do estudo de Honneth para
tentarmos compreender a dindmica da luta por reconhecimento de grupos indigenas no Brasil.
Chegamos deste modo, a um sentido particular de esfera publica onde os meios de
comunicacdo assumem significativo papel ao constituirem-se como espaco dialégico, assim
como facilitadores de intersubjetividade e reconhecimento.

Alinhando tal discussdo ao contexto das redes sociais online de grupos indigenas,
esta questdo nos leva a uma problematizacdo mais especifica, que seja 0 do acesso destes
grupos a servigos de comunicacgdo. Pois se trata de uma questdo a ser considerada quando se
percebe que a dificuldade de acesso a determinados meios passam a ser resolvidas com a
intervencdo do Estado ou de politicas privadas. Esta discussdo aponta, portanto, para a
comunicagdo, o reconhecimento e a redistribuicdo como tematicas que estdo embutidas na
realidade indigena.

A questdo da redistribuicdo aparece neste contexto no ambito da promocdo de
politicas de incentivo a producéo de plataformas comunicacionais. O tema da redistribuigéo €
abordado principalmente por Nancy Fraser (2006), para quem redistribuicdo de renda e
reconhecimento seria igualmente fundamental para o estabelecimento de espagos publicos
pelos sujeitos sociais. Sem negar a nogdo de esfera publica proposta por Habermas e
considerando que o enquadramento do discurso da burguesia tenderia a excluir membros de
camadas sociais desfavorecidas, Fraser postula a percepcao do espaco publico dissociado da
perspectiva de deliberacdo. Este postulado prevé que o espaco publico pode ser mais bem
entendido quando se tem em conta a identificacdo dos atores sociais envolvidos nele e as
condicBes sob as quais a esfera publica se desenvolve. Por isso, para Fraser, pensar 0S
fendmenos sociais culturais, o que inclui a questdo comunicacional, envolve tanto a
redistribuicdo quanto reconhecimento.

Por isso, ao cruzarmos a comunicacdo e o reconhecimento no ambiente indigena o
fazemos pensando as condi¢Ges nas quais 0s espacos de comunicacdo sdo elaborados e se tal

mote pode ou ndo atravessar as pretensdes de reconhecimento. Embora para a autora a
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redistribuicdo e o reconhecimento de diferencas culturais constituem condic¢des fundamentais
para a constituicdo de espacos de lutas sociais por grupos minoritarios, abordaremos com
cautela tal mote. Tentaremos assim, no proximo capitulo analisar as politicas de

reconhecimento no portal www.indiosonline.net considerando seu contexto estrutural, suas

discursividades e os atravessamentos de diferentes atores neste ambiente. Antes, porém

faremos uma apresentacdo da Rede, sua estruturacéo off-line e online, e de seus atores.
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3. A Rede indios Online

O objetivo deste capitulo é tracar um panorama da Rede indios Online observando-a
a partir das vertentes online e off-line, pois se trata de uma organizagéo cuja articulacéo ocorre
ndo apenas no contexto virtual, como tambeém se constitui como estrutura concreta. Com base
nesta paisagem iremos discutir como a Rede off-line articulou politicas de fomento visando a

promocao do site www.indiosonline.net. Para contemplar tal objetivo dividimos o capitulo em

trés partes. A primeira evidencia a Rede em seu aspecto tangivel revelando sua historia, seus
atores e suas articulagdes. Na segunda daremos atencdo ao site indios Online considerando
sua arquitetura e o enredo do portal. Estas duas partes serdo abordada tendo em vista o
conceito de rede tanto como uma estrutura de organizacdo social quanto uma estrutura
comunicativa. Na terceira parte, lancaremos méo das politicas de financiamento vinculadas ao
portal destacando a politica publica Pontos de Cultura e a politica privada Ol Novos Brasis.
Como procedimento para esta abordagem nos valemos da analise do portal* e de
informacdes obtidas em entrevistas presenciais® com indigenas da Rede (Potira Té
Tupinamba®, Yonana Pataxd Hahdhae™, Fabio Titia>, Apurind Rosa Titia*) e o presidente da
ONG Thydéwa (Sebastian Gérlic*). Partindo das informacg@es levantadas no portal da Rede e

nas entrevistas, iniciamos nossa abordagem sobre a Rede indios Online pressupondo-a como

*" O mapeamento do site, coleta de dados e escolha de material empirico foi feito no periodo de abril a dezembro
de 2011.

“®As entrevistas foram realizadas nos dias 01 e 22 de Junho de 2012. A primeira ocorreu em Olivenca
(1lhéus/BA) com Sebéstian Gérlic e Ivana Cardoso e a segunda na aldeia de Agua Vermelha (Pau Brasil/BA). As
entrevistas encontram-se em anexo nesta dissertacao.

*Advogada indigena Ivana Cardoso esta na Rede indios Online desde 2005. Desde 2005 participa da Rede e
entre 2007 e 2009 atuou como uma “Pétala da Rede” o que significava ser um tipo de articuladora da Rede
visitando as aldeias do projeto acompanhando o trabalho dos indigenas e oferecendo formagéo.

*® Seu nome n&o indigena é Jerusa Alves da Costa e trabalha no posto de satde da Aldeia de Agua Vermelha,
que integra o territorio Pataxé Hahdhae. Estad na Rede desde 2005 quando passou a escrever no site. Desde 2011
participa da gestdo compartilhada da Rede.

>! Presidente da associacdo de moradores de Agua Vermelha é também Agente de Satde na aldeia. Esta na Rede
desde 2004 e em 2011 passou a ser um dos gestores.

*2 Estudante do ensino médio, este indigena é um exemplo de indigena que participa da Rede postando matérias
e esta no projeto desde 2007.

**Argentino de Buenos Aires, o diretor da ONG é formado em histéria e esté4 ha 15 anos no Brasil. Ha 27 anos
trabalha com documentarios. Em 1997 passou a desenvolver parcerias com grupos indigenas do Nordeste
brasileiros para producdo audiovisual, sendo este os primeiros passos do que mais tarde seria a ONG Thydéwa.
Nesta instituicdo o argentino assumiu o papel de presidente e através da instituicdo passou a desenvolver projetos
em comunidades indigenas e a captar recursos através de parcerias com organizagfes, publicas e privadas do
Brasil e mesmo em institui¢des estrangeiras. Sebatian Gérlic forneceu para esta pesquisa elementos significativo
a cerca do desenvolvimento do projeto, suas parcerias e formas de articulagdo e estruturagdo, muito mais do que
os indigenas entrevistados. Por isso, nesta dissertacdo se observard a utilizacdo mais frequente de fragmentos de
sua entrevista.
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estrutura que nasce de uma demanda local, da mobilizacdo e organizacdo de diferentes
agentes e que se consolida como uma articulagdo principalmente regional, capaz de articular
estratégias comunicacionais com o provavel intuito de obter visibilidade e reconhecimento

social.

3.1 Indios off-line: os atores e as conexoes.

A Rede indios Online ¢ resultado da articulagio entre grupos indigenas da regi&o
Nordeste em parceria com a Organizacdo N&o Governamental Thydéwa>. Nossa abordagem
comeca pela ONG Thydéwa. Enfoque necessario por ser a ONG e a Rede Indios Online
estruturas complementares e autorreferentes na medida em que em seu percurso compartilham
dos mesmos atores, indigenas e ndo indigenas. A Thydéwa foi criada em 2001 e sua
articulacdo e resultado da dispersdo de membros de outra ONG indigena do Nordeste, a
“Aguia Dourada” *. Motivados por divisdes internas alguns indios das etnias Tupinamba,
Pataxo Hahdhéde e Tumbalala, Xucuru-Kariri e Kariri-Xocd e Pankararu dos estados de Babhia,
Alagoas e Pernambuco, em associagdo com o publicitario argentino Sebastian Gérlic, sairam
da “Aguia Dourada” e fundaram a ONG Thydéwa. Deste modo, esta instituicio nasce da

articulacdo de indigenas e ndo indigenas se constituindo idealmente como uma rede

*As informacdes sobre esta instituicio sdo resultado da entrevista cedida pelo argentino Sebastian Gérlic
realizada no dia 22 de Junho de 2012 em Olivenca, Bahia. Além disso, complementamos estas informacdes a
partir de dados apresentados pela autora Eliete Pereira (2012). Thydéwa é uma palavra oriunda da etnia
Pankararu e significa Esperanca da Terra, que é também o lema da ONG. Este lema traduz idealmente a
perspectiva holistica da ONG como descreve o argentino Sebastian Gérlic (2012), para quem a institui¢do “nasce
principalmente com esse objetivo: facilitar cruzamentos e interagBes justas para todas as partes.”Por isso,
podemos qualifica-la como institui¢do que tenta se promover como organizagéo intercultural e de valorizagdo da
diversidade cultural. A Thydéwa tem como principais finalidades: promover o respeito pela vida; defender os
direitos humanos; melhorar as rela¢des interculturais; facilitar intercambios entre os grupos indigenas entre si e
com toda a sociedade; estimular a sustentabilidade harménica e ecoldgica das comunidades; valorizar as culturas
marginalizadas; lutar por paz e justica;promocdo da cultura, defesa e conservacdo do patriménio histdrico e
artistico. A sede da entidade esté localizada no distrito de Olivenca (municipio de Ilhéus/BA). Local estratégico
por estar proximo a algumas das aldeias que integram a ONG e a Rede indios Online como os Tupinambé de
Olivenga, os Kiriri, os Pataxd, os Tumbalala e os Patax6s Hahah&e situados na Bahia. Isto representa tanto uma
economia de custo quanto maior proximidade com as aldeias. E na sede, por exemplo, onde se idealiza os
projetos e ocorrem cursos de formagéo entre outros eventos.

Mais informacgBes sobre esta ONG, assim como 0s projetos relacionados a ela estdo disponiveis em
www.thydewa.org.

> Nao hé informacdes detalhadas a respeito desta entidade que aponte para uma apresentacdo mais concreta.
Entretanto é possivel observa que ONG foi constituida foi idealizada pela etnia Kariri-Xoco de Alagoas. Além
desta etnia € composta também pelos Pankararu e Fulni-6 de Pernambuco e Kiriri da Bahia sendo sua principal
caracteristica a presenca exclusiva de indigena. Com sede em Salvador (BA) a entidade tem em seus
pressupostos a questdo cultural indigena principalmente no que diz respeito a “recuperag¢do” da tradi¢do indigena
e a apropriacdo de conhecimento da cultura ndo indigena. Também ndo identificamos os motivos da divisdo
interna entre os membros desta ONG que decorreu na fundacdo de outra instituicdo, a Thydéwa.
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colaborativa de aprendizagem. A participacéo de indigenas e ndo indigenas na organizacdo da
ONG permite interpreta-la como uma instituicdo mista®. Sdo seis indigenas® e um néo indio
gerindo atualmente a entidade estando distribuidos entre presidente, coordenadores de
projetos diretores e conselheiros.

Entre os principais projetos desenvolvidos pela ONG estd o “Indios na Visdo dos

indios®™®” uma colegdo de livros que vinha sendo desenvolvida pela “Aguia Dourada” e que

% Embora a estruturacdo da ONG Thydéwa nio seja objeto de analise nesta dissertacdo sua insercdo é necessaria
para a compreensdo de que foi a partir de seu surgimento, seus projetos e estruturacdo que o site indios Online se
concretizou. Deste modo, quando dizemos que a ONG é uma estrutura mista significa dizer que se trata de uma
instituicdo onde a presenca de indios e ndo indios se torna principal caracteristica. Este aspecto pode evocar
discussBes em torno da relacdo entre estes dois atores e mesmo sobre as posi¢fes que cada um ocupa na ONG.
Se considerarmos que historicamente os indios foram compreendidos como dependentes dos nédo indios para
alcancar seus objetivos, entdo estaremos diante da possibilidade de que na ONG o ndo indio Sebastian Gérlic
seja o principal agente, ou seja, articula, coordena, implementa acdes e etc. Nesta possivel estruturacédo os indios
poderiam ocupar um lugar subalterno, de agente com pouca ou nenhuma participagdo. Entretanto, considerando
a politica da ONG de se propor como uma rede colaborativa é possivel conjecturar que tanto os indios quanto
ndo indigenas podem vir a atuar conjuntamente em torno de seus projetos. A ideia de percebermos um ndo
indigena em uma instituicdo cujos projetos estdo baseados na problematica étnica parece evocar um jogo de
dependéncia dos indios em relacdo ao contexto ndo indigena. Porém, em nosso entendimento, o debate sobre a
participacdo/colaboracdo ou ndo de ndo indigena e a possivel auséncia de autonomia podem levar a entender que
a autonomia indigena somente ocorreria plenamente se estes atores ndo estivessem atravessados por agentes
sociais ndo indigenas (instituicdes e pessoas). Isto ressuscita tanto o discurso da incapacidade de
autodeterminacdo, autonomia e de articulacdo politica do indio, com o qual ndo concordamos, quanto reforca
processos de separacao cultural ainda evidenciados no Brasil no qual prevalece o ideal do indio puro e, portanto,
distante da sociedade ndo indigena. Portanto, a percepc¢do de um ndo indigena em uma instituicao que ja nasceu
composta por diferentes agentes culturais ndo necessariamente pode implicar na sobreposicdo de opinides e
posicdes. Isto ndo significa que no dia-a-dia das articulacdes elaboradas pela Thydéwa nédo haja negociacoes,
divergéncias internas e etc., porém também ndo significa que devamos reafirmar neste tipo de estrutura uma
posicdo inferior do indio como agente de ac&o.

> Destaca-se a indigena Potyra Té da etnia Tupinambé& que é diretora executiva da ONG, Fernando Atii
(Pankararu) conselheiro da instituicdo. Além destes foi citada a presenca de indigenas das etnias Kariri-Xoco
(Alagoas), Potiguara (Paraiba), Kiriri, Tumbalala, Tuxa e Pataxé Hahahae (Bahia). Além destas etnias podemos
identificar a presenca dos Fulni-&6 (Pernambuco). Todas possuem relagBes distintas com a ONG. Algumas
mantém apenas projetos com a instituicdo (Fulni-6, Karapatd, Pankararu, Patax6 Hahdhde e Tumbalald)
participando desde a elaboragdo a execucdo destes e avaliacdo de projetos. Outras mantém relagdo de maior
proximidade com a entidade como € o caso da etnia tupinamba que conta com a participacdo de indigenas em
posicBes de destaque na ONG como na direcdo executiva. Estas variacfes dependem de fatores como a
localizacdo geogréfica da etnia em relagdo a localizagdo da sede da ONG o que pode implicar em maior ou
menor contato presencial. Fator que pode ser exemplificado a partir da presenca mais frequente de indigenas da
etnia Tupinamba na entidade. Esta aldeia esta localizada préximo da ONG, e, além disso, no entorno desta
residem alguns indigenas desta etnia. Em relagdo a presenca nao indigena a principal é a do argentino Sebéstian
Gérlic. A participacdo de ndo indigenas é identificada de modo geral na execucdo dos projetos principalmente
envolvendo questdes técnicas mais complexas como manuseio de aparatos tecnol6gicos e especialidades como
contador, pedagogo e etc.

%8 [ndios na Visdo dos indios é uma dos projetos desenvolvidos pela ONG Thydéwa. De acordo com as
informacdes do site a “Formacdo de indigenas de varias etnias e nacdes para atuarem como historiadores,
antropologos, jornalistas e fotografos de suas proprias realidades” ¢ o principal objetivo deste projeto que desde
2001 ja publicou 15 livros. Alguns tratam de etnias especificas, em outros se tem uma visdo geral de diferentes
etnias sobre temas como tecnologia — a exemplo do livro Arco Digital — e outros sdo tradugdes para linguas
estrangeiras como francés. Todas as edicOes estdo disponiveis para download no endereco
http://www.thydewa.org/indios-na-visao-dos-indios/. Trata-se de publica¢des em formato de livros cujos autores
sdo indigenas. Em geral as teméticas correspondem a abordagens sobre etnias especificas, histérias indigenas do
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teve sua continuidade na Thydéwa. A elaboracdo desta cole¢do proporcionou a estruturagdo
de uma rede indigena voltada para a formulacdo de produtos comunicativos® a partir do
contexto indigena. Foi nesta conjuntura que surgiu o projeto Indios Online, por isso
argumentamos a estrutura¢do de uma organizacdo indigena de cunho comunicativo anterior ao
uso da internet.

Durante a elaboracdo dos livros, os indios passaram a ter contato com diferentes
ferramentas comunicativas a exemplo de gravadores, filmadoras e maquinas fotogréaficas as
quais eram utilizadas principalmente nas aldeias durante o processo de coleta de informagdes
para a colecdo de livros indios na Visdo dos indios. Este teria sido para alguns indigenas o
primeiro contato tanto com um computador quanto com a internet. E a medida que outras
edicbes dos livros iam sendo elaborado o uso do computador também se intensificava. De
acordo com o presidente da ONG Thydéwa Sebastian Gérlic (2012) no primeiro livro:
“levamos maquinas de producdo analdgica e gravador de fita cassete. No segundo livro, um
gravador digital. No terceiro, uma camera digital e, no quarto livro, levamos um computador”
(IDEM).

Estas modificacdes nos leva a crer que o0 uso da internet e a posterior criacdo de um
site decorreram de um processo de adequagdo do projeto “Indios na Visdo dos Indios” e de
amadurecimento de seus agentes. Gérlic, neste sentido, argumenta que o projeto nos trés
primeiro anos se referia basicamente a producdo de livros impressos, porém “no quarto
passou a ser identificado como Indios na Vis&o dos Indios Online” ao ser adequado ao espaco
virtual. Esta dindmica remete a um vieis pedagogico entre indigenas e nao indigenas na qual
os indios se colocam ou sdo colocados na condicdo de aprendizes de novas formas de
expressao de seus discursos.

Esta percepcéo fica evidente quando Gérlic (2012) enfatiza que: “A gente colocou
um balcdo com sete computadores, durante sete dias, fechados vinte e quatro horas por dia. A
gente ficava umas horas aprendendo a pegar no mouse e ficava umas horas discutindo para
que pegar no mouse” (IDEM). A fala de Gérlic recupera 0 modo como Paulo Freire (1968,

2011) introduz a perspectivada da acdo educativa através da pedagogia da autonomia e da

cotidiano e a relacdo dos indios com as tecnologias — a exemplo do livro Arco Digital — e outros sdo tradugdes
gaara linguas estrar)geiras como francés. _ o _ _

Desde 2000 os indigenas ja vinham realizando alguns produtos audiovisuais como documentérios, CDs, livros
e incentivando o uso de radios comunitarias nas aldeias. Além disso, constitui acdo da ONG cursos e oficinas em
escolas, apresentacdes culturais entre outros.
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coparticipacdo do educador no universo do educando. Na concepcéo de Freire a educacao se
fundamenta no mundo da comunicacgéo e esta Ultima tem como premissa o didlogo.

Na prética dialogica da comunicacdo o educador se insere no contexto sociocultural
do educando, como observamos ser o caso de Gérlic, se colocando também na condicdo de
aprendiz do universo do outro. No caso da Rede os indigenas e ndo indigenas parecem ter
construido um ambiente educativo que pensava nao na apropriacdo de um meio técnico, mas
na construcdo de discursos que contribuissem para sua autonomia. Pois como argumenta
Freire (1968, p. 49) a mera transferéncia (extensdo) de conhecimento e técnicas constroem
meios de comunicados as massas fixando estas no lugar de seres manipulados. Por outro lado,
a perspectiva de Freire (Ibidem) sobre a educa¢do como comunicacdo e dialogo inscreve tanto
0 educador quanto o educando na situagdo de autonomia “na medida em que a educagdo ndo é
uma transferéncia de saber, mas um encontro de sujeitos interlocutores que buscam a
significagdo dos significados”.

Assim, reafirmamos que em relagdo aos indigenas ha certo verniz pedagogico do
construir junto, ndo um meio técnico, mais formas de mediacGes e um didlogo comunicativo.
No caso da Rede indios Online n3o era apenas necessario se apropriar de um meio, mais
pensa-lo como uma oportunidade de construcdo de um espaco de mediagdo. Tal perspectiva
pedagdgica sugerida por nos encontra respaldo ainda através de cursos, foruns e oficinas tais
como: Gestdo de Associagdes, Dialogando com o MEC, Agrofloresta, Economia solidaria, O
futuro da saude também esté na tradicdo, O que € ser cidaddo indigena, MAPA, Conhecendo
0 MOODLE, e Jornalismo étnico.

Em todos estes pode ser observado um sentido pedagdgico referente tanto ao uso da
técnica quanto a perspectiva de percepcao do sujeito como ser politico e transformador de sua
propria realidade. N&o por acaso os indigenas embutiram identidades que os identificam como
sujeitos de acdo no universo comunicativo contemporaneo ao se autodeterminarem enguanto
etnojornalistas, ciberativistas e etnocelumetrista®. A entrada do projeto “Indios na Visdo dos
Indios” no ambiente virtual e sua estruturagdo como rede online decorreu desse processo
complexo de articulacdo e aprendizagem entre indigenas e ndo indigenas.

Logo, a instituicdo de uma Rede denominada indios Online teve até 2007 em sua

estrutura organizativa, também, indigenas e um ndo indigena. Em termos organizativos é

%0 pessoas que fazem uso do celular como ferramenta de atividades midiaticas nas aldeias projetam em parceria
com empresa privada que além de material técnico ofereceu, em 2009, oficinas de roteiro, produgdo e edicdo de
video em aldeias indigenas que aumentou inclusive a disponibilizacdo de videos no portal.
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possivel dividir a Rede em trés principais periodos. De 2004-2007 a Rede foi composta por
indigenas das sete etnias, entretanto ndo havia uma organizagdo articulada entre eles. Neste
momento a ONG Thydéwa era descrita como coordenadora do projeto. Talvez por isso, a
figura do presidente da ONG, Sebastian Gérlic, tenha se afirmado como principal referéncia
inclusive para os indios neste momento. Gérlic aparecia como coordenador muito embora
tentasse destacar o protagonismo indigena e a ONG como referentes para o projeto. Entre
2007 e 2010 os indigenas passaram a ter maior autonomia em relagdo a ONG, sendo criada a
primeira coordenac&o®* composta apenas por indigenas.

Desde a saida da ONG da coordenacdo do projeto os indigenas vém gerindo a Rede
que adquiriu carater mais institucional, ainda que néo juridicamente reconhecida. Foi eleito o
primeiro coordenador da Rede o indigena Alex Pankararu (Pernambuco). Desde 2011 vem
sendo aplicada a politica de gestdo compartilhada®® objetivando a participacéo diversificada,
espontanea e circular dos indios na coordenacdo do projeto. A atual gestdo da Rede esta
composta por quatro povos indigenas totalizando cinco gestores: Alex Makuxi de Roraima
(Tl Raposa Terra do Sol), Patricia Pankararu de Pernambuco, Nhenety Kariri-Xoco de
Alagoas e Fabio Titia e Yonana Patax6 Hahahae da Bahia.

Percebemos que os atores presentes na Rede vdo além das sete etnias envolvidas
inicialmente no projeto. Além dos Pankararu (PE), Kariri-Xocé e Xucuru-Kariri (AL), Kiriri,

Tumbalala, Pataxd H&hdhde e Tupinamba (BA), estdo presente na Rede os Trukad (PE),

®1 A eleigdo aconteceu no contexto dos encontros anuais da Rede realizados uma vez por ano. Em 2006 o 3°
encontro que elegeu Alex Pankararu aconteceu no Centro Cultural Tupinambé, sede do Ponto de Cultura Viva,
localizada no Distrito de Olivenca (Ilhéus/BA). Além dele foram escolhidos Na funcdo de coordenador geral o
indigena ficaria responséavel pela gestdo da Rede. Este encontro contou com a presenca de Célio Turino, na
época entdo Secretario de Projetos e Programas Especiais do Ministério da Cultura e de representante do
Instituto Telemar (www.institutotelemar.org.br) e o programa Novos Brasis (indios Online, 2006). A primeira
gestdo indigena foi dividida em diferentes areas, cada uma tendo um indigena de diferentes etnias como
responsaveis sendo estas: Educacdo (Pataxd Hahahae), Cultura (Pankararu), Desenvolvimento (Kariri Xocd),
Cidadania (Pataxdé Hahahae), Coordenacdo Geral (Alex Pankararu), Monitoramento (Kiriri), Comunicacdo
Interna (Pataxé Hahahde e Xucuru Kariri), Comunicacdo Externa (Tupinambd), Trabalhos escolares (Xucuru
Kariri e Kiriri), Voluntarios (Kariri-Xocé), Chat: (Tupinamba), Contato com parceiros: (Pankararu),
Administracdo (sem nomeacao) e Informatica (sem nomeac&o) e atuou até 2010.

82 Este grupo gestor teve articulacdo facilitada por forca do Premio Pontos de Midia Livre do MINC, recebido
pela Rede em 2009, cujo recurso recebido pelo prémio, como destacou Alex PAnkararu foi feito “um plano de
trabalho para o fortalecimento e expansio da Rede Indios” e desenvolvimento de um “Projeto de Gestdo
Compartilhada da Rede Indios on Line”. (Alex Pankakaru, 2009). As etnias envolvidas nesta primeira gestdo
foram: Alex Pankararu, Graciela Guarani, Ivana Cardoso (Potyra Té Tupinamba), Ivana Cardoso (Potyra Té
Tupinambd), Diana Terena (Diana Davild), Luciano Pankararu, Jagqueline Potiguara (Irembé) e, Nhenety Kariri
Xocd. Em 2007 foi escrito o Estatuto da Rede indios Online. Este vai foi tem como contexto a mudanca da
forma de gestdo. De acordo com o Estatuto a Rede estaria dividida entre coordenador, conselheiro e voluntarios,
0 que geraria uma hierarquia na administragao do portal. Este Estatuto parece ndo estar mais vigorando tendo em
vista que atualmente aparentemente ndo ha hierarquias na forma de gestdo compartilhada.

86



Potiguara (PA) Tuxa e Pataxd (BA), Makuxi (MT), Fulni-6, entre outros. A presenca destes
grupos, além de representar a diversidade interna da Rede, reconstrdi a discussao apresentada
no primeiro capitulo sobre a articulacdo de grupos étnicos antes descritos como extintos. Com
excecdo do grupo Makuxi e Fulni-6, os demais grupos constituem de povos que vivenciam de
modo particular o processo de reelaboracdo cultural. Fazem parte, portanto, de grupos
ressurgidos que reivindicam sua identidade étnica (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998).

Por isso, principalmente para os indios do Nordeste a Rede indios Online pode ser
interpretada como uma estrutura que agrega povos em processo de reafirmacédo étnica e que
tentam fazer do espago online e de articulagbes off-line modalidades de autoafirmacgao
identitaria. Além disso, esta diversidade reverbera também na forma organizativa que ndo se
restringe a etnias do Nordeste como é possivel perceber na presenca de um indigena de Mato
Grosso incluido na gestéo.

A mudanca na forma de gestar a Rede pode ser justificada tanto pela inclusédo de
novos atores, que ampliou a diversidade de agentes, quanto pela necessidade de
descentralizacdo, tornando-a mais participativa. Esta politica de organizacdo defende que
“todos possam participar, ndo s6 o gestor deve dar opinido de quem entra [...], porque a nossa
intencdo € que todos os indios, indios online que ndo fazem parte da gestdo participem dando
a sua opinido” (YONANA HAHAHAE, 2012). Em fungio disto, na estrutura organizativa da
Rede ndo ha a distribuicdo de posicdes especificas a exemplo de coordenador, diretor,
articulador e etc, ao contrario, todos — indigenas - podem participar (publicar textos, dar
opinido, participar da gestdo e etc.) de forma igual. A ideia presente nesta forma de
estruturacdo ¢ o da producdo do dialogo, da “coparticipacao” (FREIRE, 1987) e da
possibilidade de uma relacdo comunicativa mutua que dé sentido a Rede como uma
comunidade de interesse e de colaboracdo que se organiza de forma compartilhada.

Nesta mudanca € possivel sugerir uma autonomia dos indigenas em relacdo a ONG e
sua coordenacdo. Durante as entrevistas para esta pesquisa, quando perguntados sobre a
autonomia da Rede e sua relacdo com a ONG Thydéwa, ndo percebemos indicio de que
haveria uma atuacdo ou postura decisoria superior da instituicio em relacdo a Rede indios
Online. Ao contrario a instituicdo e seus membros séo descritos como “parceiros®” da Rede.

Entende-se nesta condicdo que ha uma aparente posicao de afastamento da ONG em relagéo

?3 De acordo com o Estatuto da Rede parceiro “sdo as entidades e pessoas que apoiam as iniciativas da Rede
Indios On Line”. (ESTATUTO DA REDE, 2007).
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aos processos decisorios e de organizacdo, entretanto sua participa¢do pode vir a ser acionada
em momentos especificos.

Isto pode indicar uma relacdo estratégica dos indigenas no sentido de ter uma
instituicdo juridicamente registrada, da qual participam e tomam como referéncia. A proposta
de uma gestdo compartilhada pode significar que os fluxos de comunicacdo e os niveis de
participacdo sejam democratizados de modo que a informagdo tenha diferentes pontos de
origem que ndo necessariamente um gestor. Isto de certo tem por finalidade mobilizar os
indigenas localizados a margem dos lideres ao fazer com que estes também se tornem
emissores de informacdo e participem de processos decisérios referentes a organizacdo da
Rede.

Além disto, outra especificidade deste tipo de gestdo esta no fato de ser uma forma
de governo na qual os atores se comunicam virtualmente, sendo que parte destes ndo se
conhece ou sequer mantém contatos pessoalmente. Isto configura um tipico exemplo de acéo
coletiva contemporanea em rede que utiliza a acessibilidade da internet para aproximar,
organizar, coordenar e propor agdes coletivas. Fator que minora a dependéncia de contatos
pessoais impossibilitados por fatores econémicos e, principalmente, geograficos
(RHEINGOLD, 2002 e ANTOUN 2004).

Apesar destas reflexdes positivas, € preciso considerar que as reflexdes sobre esta
rede devem levar em consideracdo que, além de oportunidade de uma forma diferenciada de
gestdo voltada para o entendimento, o conhecimento e a partilha, ha problemas. Temos de
reconhecer que estes valores ndo sdo propriamente derivados da heranca cultural indigena,
mas projetados externamente sobre eles. De modo mais pragmatico, podemos dizer que
existem trés problemas.

O primeiro diz respeito a importancia que os indigenas parecem oferecer ao contato
presencial. Isto porque, 0s grupos étnicos que compde o projeto ficam localizados em regiGes
distantes entre si, o que dificulta o contato presencial. Neste sentido a proposta de gestdo
online parece suprir esta caréncia presencial. Entretanto a relacdo apenas a partir do portal e
de outras redes virtuais é destacada como uma dificuldade pelos indigenas. Embora seja uma
rede que consegue viabilizar suas acBes por meio da Internet, os encontros coletivos
presenciais servem como espacos de partilha, formacdo, articulacdo, reciclagem e motivacédo
interna. Neste sentido a gestora Yonana Pataxd Hahahae (2012) considera que “a forma de se

organizar [a rede] € um pouco complicada, porque agente s conhece uns aos outros atraves
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do computador e da internet, mas ‘cara a cara’ ndo”. A fala da indigena ressuscita a
necessidade dos contatos pessoais tipicos das redes sociais de articulagdo, contrariando a
crenga introduzida na sociedade da informacgdo de uma transicdo das interacGes presenciais
pelas virtuais.

O segundo aspecto diz respeito a auséncia de habilidade administrativa, técnica e
definicdo de papéis por parte das gestdes, o0 que acentua os problemas de logistica no uso dos
equipamentos disponibilizados, bem como a dificuldade de pensar solucbes para lidar com os
mesmos. Isto de certa forma gera um nivel de desuso do material disponibilizado, o que pode
ter relacdo com certo grau de distanciamento de parte dos indigenas em relacdo as
potencialidades da comunicacdo digital. Isto ndo resulta apenas das dificuldades de acesso as
novas tecnologias da comunicacdo, mas também da forma de lidar com elas quando estas sao
ofertadas.

Um exemplo disto pode ser observado no Ponto de Presenca localizado na regido de
Agua Vermelha (aldeia que fica a dezesseis quildmetros do municipio de Pau Brasil, Bahia.)
onde estdo presentes da etnia Pataxd Hahah&e. O Ponto foi instalado na sede da associacdo de
moradores desta comunidade como estratégia de facilitar o acesso dos indigenas ao projeto.
Embora tenha sido aprovada em 2010 pelo GESAC (Governo Eletrénico — Servigos de
Atendimento ao Cidadao) a implantacdo do ponto ocorreu apenas em Maio de 2012, depois de
diversas reivindicagdes dos indigenas da localidade. H& disponiveis para os indigenas quinze
computadores para conexdo com a Internet via satélite, impressora, um laptop e um data
show. Uma semana apos a implantacdo, um defeito no servidor impossibilitou o uso das
maquinas, estando apenas uma em funcionamento.

As faltas de habilidade técnica e de conhecimento especifico dos indigenas se
transformam em impedimento para que eles mesmos possam resolver problemas. Com isto os
indios permanecem em situacdo de dependéncia em relacdo a Orgdos estatais financiadores
como o GESAC. Neste caso especifico o relato dos indigenas indica dificuldade de acesso
com este 6rgdo federal para solicitar manutencdo no Ponto de Presenca, em virtude de néo
haver resposta sobre a resolucdo do problema.

O terceiro problema envolvendo a autogerenciamento envolve a caréncia de recursos
financeiros e reverbera nas duas dificuldades apontadas acima (estruturais e organizativos).
Atualmente a Rede que se desenvolveu estruturalmente a partir do apoio financeiro de

empresas publicas e privadas ndo dispde de qualquer fonte de recurso. A atual deficiéncia
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financeira da Rede se diferencia, entretanto, de outros momentos nos quais 0 projeto contava
com diferentes tipos de parcerias com institui¢des publicas e privadas, como perceberemos na
terceira parte deste capitulo. Podemos interpretar a rede social indios Online como uma forma
alternativa de estrutura organizacional que, em tese, tende a potencializar o debate
democrético online entre os indigenas. Isto tem como motivagdo o entendimento de que o
desenvolvimento e ampliacdo de sua rede digital decorreriam de uma gestdo compartilhada
entre indigenas, cujas relagdes de poder tendem a ser vistas de forma igualitaria e baseadas na
possibilidade autonomia dos indigenas na producdo de informacdo. Entretanto é preciso
problematizar que a atual estrutura decorre de fatores especificos.

Pode-se interpretar que em relacdo aos indios aqui colocados o uso da internet
inicialmente ndo define a formacdo de uma rede de articulacdo entre indigenas e ndo
indigenas. Ao contrario foi esta estrutura mista indigena concreta que passou a definir o uso
da internet como plataforma comunicativa e de articulacdo que reforca os lacos de
pertencimento offline. Talvez por isso, a rede online esteja atuando ha quase dez anos, pois
diferentemente de outras organizagdes inclusive indigenas que se baseiam apenas em acdes
online, esta rede indigena vem priorizando uma estruturagdo concreta em torno das demandas
indigenas. Além disso, a matua participacao de atores distintos (indio e ndo indio) pode ter
impactado na organizacio do portal indios Online e em sua administracdo, o que significa que
a rede online ndo nasceu de uma articulacdo exclusivamente indigena.

Antes, porém, a Rede Indios Online, assim como a ONG, contava com uma
coordenagdo mista® o que poderia significar tanto a influéncia e participacdo em niveis mais
democraticos, como também formas assimetricas de participacdo. Chama atencdo nesta
organizacgdo a posicdo ocupada pelo presidente da ONG, Sebastian Gérlic, que hora convoca a
imagem de idealizador da ONG, quanto de dirigente da rede em seus primeiros anos
principalmente no que concernia a intermediacdo, aquisicdo e administracdo dos recursos.
Embora a presenca de Geérlic se revele importante no contexto da ONG ndo podemos
confirmar que seu nivel de influéncia sobre processos decisorios e organizativos em relacao a

rede tenha sido superior ao dos indigenas também vinculados a esta.

8 Até 2006 a coordenagdo tinha como principais coordenadores: Ivana Cardoso de Jesus (indigena Tupinambd) -
responsavel de facilitar os processos referentes as areas de: Cidadania, Informatica e Comunicacdo Interna;
Laura Juliani (ndo indigena) - responsavel de facilitar os processos referentes as areas de: Educagdo, Chat e
Trabalhos Escolares; Administragdo (Méarcia Cardim e Xisto — contador [ndo indigena]). e Sebastian Gérlic (ndo
indigena) - responsavel de facilitar os processos referentes as areas de: Cultura, Desenvolvimento, Contatos,
Comunicacdo Externa, Voluntérios e Coordenacao Geral.
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Também ndo nos parece improvavel considerar que pudesse ter havido, ou ainda ha,
maior influéncia de ndo indigenas na rede, principalmente quando entra em cena a captacédo e
administracao de recursos financeiros. Em consequéncia disto, ndo podemos afirmar o grau de
autonomia dos indigenas na gestdo do projeto em seus primeiro anos embora seja possivel
cogitar sua influéncia em processos decisorios, de organizacdo, estruturacdo e manutencdo da
Rede. Este tipo de articulacdo mista, de certo modo, reverbera no ideario de autonomia
indigena interpretada classicamente pelos ndo indios como um agir com exclusividade e
isolamento. Tal concepc¢do tende a interpretar a posicdo dos indios em estruturas politicas
mistas como secundarias, pois em geral a discussdo sobre a relacdo entre indigenas e nédo
indigena, em projetos sociais esta arraigada de um discurso de dependéncia ou de submissao
dos indios.

Cautelosamente, podemos conjecturar que quando estes conjuntamente com outros
atores criam uma ONG e posteriormente uma rede online demonstram certa competéncia para
atuacdo coletiva. Por isso, ao contrario de interpretar este tipo de articulagdo como uma
inabilidade indigena de autogerenciamento é possivel interpretad-la enquanto estratégia
politica. Pois, o proprio agir politico dos indios foi construido historicamente enquanto
aspecto relacional com o ndo indio. Isto demandou, principalmente a partir do século XX,
formas de organizacBes sociais mais complexas atravessadas pela participacdo de agentes
sociais como antropologos, historiadores, ONGs, movimentos sociais ndo indigenas etc.

Portanto, quando acionamos uma analise da Rede indios Online em sua estrutura
organizativa € preciso colocar em pauta que antes de sua criacdo e durante seu
desenvolvimento houve negociacbes e aprendizagens entre indios e ndo indios que
posteriormente levaram a autonomia da Rede. Esta premissa coloca o site

www.indiosonline.net como espaco potencialmente relacional e dialdgico de articulacdo de

grupos indigenas e ndo indigenas que pode ser capaz de dar visibilidade e ser canal de

conhecimento para os indigenas.

3.2 Indios Online: a estrutura e seu enredo

Foi no quadro acima abordado de conexdes e articulagdes complexas que em 19 de
abril de 2004 a ideia de conectar aldeias indigenas se concretizou no projeto designado Rede

indios Online, disponivel na internet em seu primeiro endereco eletrénico
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www.indiosonline.org.br. Em 2009 a Rede adotou o sistema CMS Wordpress objetivando

facilitar o uso das ferramentas do portal uma vez que este software gratuito permite um

gerenciamento mais dindmico do contetdo do portal, que passou a ser disponibilidade no

www.indiosonline.net. A mudanca pode ser justificada tanto pelo desejo de melhoria quanto
pela possibilidade, advinda de patrocinios, de realizar tais melhoras. Como descreveu na
época da mudanca a indigena Potira Té Tupinamba (2009) o novo portal representava a
chance de maior interatividade, dinamismo e interagdo na medida em que “além de colocar
textos, fotos e videos, colocar também historias contadas, musicas indigenas, pdf’.

Atualmente o site encontra-se com o seguinte layout:
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Figura 2. Layout do site indios Online
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O site segue uma distribuicdo especifica. Na parte superior esta 0 Menu Principal em
posicdo horizontal, com os links OCA, NOTA DA GESTAO, ARQUIVOS, QUEM SOMOS,
PARTICIPE e CONTATO, descrito a seguir:

Oca®: pagina principal onde sdo publicadas as matérias.

Nota da Gestdo: Espago dedicado a exposicdo de notas pela gestdo da Rede.
Arquivos: Disponibiliza todas as matérias postadas no site desde Julho de 2005. Esta
dividido em duas categorias: Videos e geral. A primeira indica 0 nimero de videos
(5) e a corresponde a todos 0s posts®.

Quem Somos: apresentacdo da Rede indios Online.

Participe: Espaco para a participacdo/contato de novos indigenas ou ndo indigenas
com a Rede.

Contato: Espaco de contato tanto de indigenas quanto de ndo indios com a equipe

gestora do portal, que pode ser também pelo gestaoindiosonline@googlegroups.com.

Buscar: Ferramenta de busca para localizar reportagens e outros contetdos no site.

Abaixo do menu esté a barra do layout da Rede, que lembra uma talha de bambu e
remete ao artesanato indigena. Abaixo desta estd todo o contetdo do site, que aparece
disposto em trés grandes colunas. Na primeira coluna, a esquerda, e na segunda a central estao
distribuidas as publicacdes do site. Estas obedecem a uma hierarquia temporal na medida em
gque no topo estdo sempre as Ultimas postagens. Deste modo parece haver uma ordem
cronoldgica para as matérias que sao distribuidas, independente do tema, da importancia, do
tamanho ou de quem publica. A terceira coluna, ao lado direito, segue uma logica

diferenciada das duas primeiras, pois se encontra subdividida. No topo desta coluna esta

% Nome oriundo da lingua Tupi Oca se refere a grandes construcdes feitas por indigenas como local de moradia.
A metéfora utilizada pela Rede Indios Online compreende o site com uma grande Oca online que possibilita o
encontro dos indigenas e a partilha de seus conhecimentos.
% Textos que compde os blogs.

94


mailto:gestaoindiosonline@googlegroups.com

localizado o espaco para links de campanhas promovidas pelos indigenas ou apoiadas por
estes. Abaixo desta esta o link de acesso a sala de bate-papo do portal, o chat®’.

O chat representa uma ferramenta de grande utilidade para a articulacdo da Rede
indios Online, embora sua utilizagdo nio se dé com a mesma intensidade que no inicio do
projeto que era utilizado para os estudos de formacdo dos indigenas, entre outros.
Organizados antecipadamente, alguns dos chats decidiram questbes importantes como o
Estatuto da Rede e serviram como espaco de formacgdo, onde eram realizadas as oficinas
online do projeto Arco Digital, como as de sustentabilidade e economia solidaria. Em geral,
os contetdos do chat eram posteriormente postados no portal oferecendo visibilidade as
decisdes da Rede. Trata-se de espaco aberto ndo apenas aos indios e por isso também se torna
uma importante ferramenta de interagao.

Entretanto, o uso do chat ndo é mais o principal caminho de comunicacdo da Rede,
porque formas mais dinamicas e interativas de comunicagdo passaram a compor outras
plataformas relacionais para estes indios a exemplo das redes sociais. Sebastian Gérlic (2012),
neste sentido, comenta quando “o chat do portal iniciou era bem legal porque acho que foi a
febre do bate papo. Era quando chat era... eu acho que em 2004 milhdes de portais tinha éxito
no chat, era 0 boom do momento na histéria da humanidade, era o chat. Hoje em 2012
ninguém usa”.

A indigena Potira té Tupinambé (2012) admite a importancia do chat, porém também
reconhece que hoje é uma ferramenta pouco utilizada pelos indigenas da Rede. Em suas
palavras:

O bate papo teve momento em que ele teve bastante fluxo, bastante pessoas. Porque
no momento o boom do momento era o bate-papo hoje ndo é mais. A sensacdo da
Internet ndo é o bate-papo. Poucas pessoas hoje usam o bate-papo somente. Usam o

orkut, la tem o bate-papo, usam o facebook, 1a tem o bate-papo. Antigamente as
pessoas buscavam lugares onde tinham bate papo. No site, o chat é direcionado pra

nossa tematica. Se alguém entrar 14 pra falar besteira, a gente vai falar “6 aqui ndo ¢
o lugar, se vocé quiser vim conhecer tem dlvidas sobre a questdo indigena sobre os

povos, podem ficar”.

"Forma de comunicacdo online. Nas definigdes utilizadas pelos indigenas da Rede para as péaginas do portal,
além da Oca como pagina inicial o chat aparece como a “grande maloca”, ou um espaco comunitario de encontro
no qual sdo discutidas e planejadas as estratégias dos indos. Com destaca o indigena e um dos gestores da Rede
Indios Online: “Estar conversando no chat é reunir varias nagdes indigenas pelo mesmo objetivo, uma Cagada
Digital coletiva em grupo misto, de tribos diferentes. Cada um com sua flecha especifica da tribo, mas o arco é
de todas as etnias. Assim faremos uma cacgada nunca vista antes, agora uma agao super-coletiva para o bem de
todos os indios brasileiros. Estamos desbravando novas simbologias com tecnologia, no campo urbano das
cidades na floresta de pedra e elétrica”. (Disponivel em
http://www.indiosonline.net/o_chat e a grande_maloca/. Acesso. 15 de Junho de 2012).
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De certa forma isto demonstra a capacidade adaptativa destes indigenas em relacao
ao uso da Internet, e sua adequagdo as mudancas que ocorrem no mundo digital na medida em
que passam a criar paginas pessoais em sites de relacionamento, contas no Twitter, blogs
particulares e etc.

Abaixo deste link para o chat estdo dispostas duas colunas. A primeira é identificada
como Canal Celulares Inndigenas YouTube, onde ficam localizados os videos produzidos
pelo indigenas a partir de celulares. Os videos estdo distribuidos também pelo principio
cronoldgico. A direita desta coluna se encontra coluna que possui um link para a conta do
portal no Twitter, identificado como Siga Nosso Twitter. Segue a este o link para a incluséo
de novos indigenas no portal identificado da seguinte forma: indios Off-line? Vocé é a nossa
rede. Fique On!. Posterior as estas estdo links para outros projeto vinculados a Rede como o
“Indio Educa”, “R..S.A.D.A” (Rede indigenas solidaria de arte e artesanato.) e OCA
DIGITAL. E, abaixo destes, o espaco ADMIN utilizado para atualizacdo de conteudo, fazer
login e etc, e que apresenta os links Login, Posts RSS®, RSS dos comentérios, WordPress.org

Abaixo desta estrutura central fica a barra que identifica o tipo licenca de direitos

autorais utilizada pelo portal, que neste caso é a Licenca Atribuicdo-Uso ndo-comercial-

Vedada a criacdo de obras derivadas)-ND 2.5 conferida pelo Creative Commons®. Ainda

nesta barra a Rede informa a responsabilidade sobre a as matérias escritas’®. A pendltima
barra corresponde ao espaco de visualizacdo dos parceiros, alguns financiadores e prémios
recebidos pelo portal, sendo: a ONG Thydéwa, o GESAC, Cultura Mais, Cultura Viva,
Ministério da Cultura, Governo Federal, Ponto Midia Livre e a iniciativa de reconhecimento
pelo Programa Cultura Viva. A Ultima barra corresponde a identificacdo do tipo de sistema
utilizado no portal, WordPress, e o numero de visitas ao portal desde abril de 2004, as quais
totalizam 25. 922. 72 visitas.

% Sigla inglés que significa Really Simple Syndication.

% Organizacdo sem fins lucrativos que oportuniza a criacdo e compartilhamento de conteidos por meio de
licencas gratuitas. A politica desta licenca esta baseada na distribui¢do de conteido como um dominio publico,
de modo que possibilite a manipulacdo de conteido por meio de codigo aberto pelo préprio usuério do site. No
caso do site a utilizacdo desta licenca vem sendo observada desde o inicio da parceria com o Governo Federal
através da politica Ponto de cultura. Antes o site utilizava a licenca privada. Também exemplo de modificaces e
adequacdes técnica € o uso atual pelos indigenas do WordPress como Sistema de Gerenciamento de Conteldo
(em inglés Content Management Systems — CMS) por meio de software livre. Antes disso, porém, o site
utilizava software restrito (proprietério) pelo qual pagava direito de uso e dependia de pessoal com conhecimento
especifico para o seu gerenciamento. A adogdo de um software de codigo aberto trouxe novas possibilidades de
uso do site pelos indigenas que, ao contrario de dependerem de uma pessoa para a administracdo técnica do
portal e de sua atualizagdo, como era até 2009, passara a gerenciar este espaco ele mesmo.

" De acordo com a gestdo da Rede os responsaveis pelas matérias sio os indios que as publicam e ndo a
instituicdo e seus eventuais parceiros.
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Observamos que o site possui uma estrutura de facil acesso e manuseio ao oferecer
um layout que se aproxima ao de um blog, principalmente se considerarmos este como um
tipo de publicacdo frequentemente atualizada e na qual pode ser feitos comentarios em cada
matéria. Sobre a distribui¢do e estrutura das matérias, além de estarem dispostas na pagina
principal do portal estdo concentradas no item Arquivos. Neste é possivel encontrar todas as
publicacdes do portal, desde 2005™, que estdo agrupadas por més, ano e quantidade, como

podemos observar na figura abaixo.

Figura 3. Pagina Arquivo do portal indios Online.

Arquivos

Categorias Arquivos por Mées
Seral margo 2013
Wideo fevereiro 2013

ianeirc 2013
dezembro 2012
novermbro 2012
outubro 2012
setembro 2012
agosto 2012
julho 2012
junho Zo12
maio 2012
abril 2012

marco 2012

cutubro 20711

setembro 2011

Na figura acima podemos observar no canto superior esquerdo a presenca de duas
categorias de publicacdes: Geral e Videos. A primeira ¢ identificada como “categoria mae das
postagens no indios online” por corresponder ao conjunto de publicagdes do portal desde
2005 e revela o numero de publicacdes do portal, atualmente trés mil novecentos e oitenta e
oito. A segunda, teoricamente seria uma péagina dedicada a publicacdo de producdes em
videos. Consta que ha sete videos disponiveis, mais quando clicamos no link o que aparece
sdo publicacdes textuais sem nenhum video. Isto pode demonstrar a utilizacdo inadequada de

determinados espacos no site que poderiam oferecer mais dinamismo ao mesmo. No lado

"Embora o site esteja em funcionamento desde 2004, os arquivos disponibilizados no portal sdo de a partir de
Julho de 2005. O periodo de Abril de 2004 e Junho de 2005 ndo estdo disponiveis. Uma explicacdo para isto
pode a auséncia de recurso para sua manutencdo do projeto. Com isto o site foi temporariamente desativado e
quando retomado j& havia perdido parte de sua producdo anterior.
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direito da figura estdo disponibilizados os arquivos, distribuidos em ordem cronoldgica
inversa e separados por més, indicando ao lado de cada periodo a quantidade de publicacdes
mensais, 0 que permite a localizagdo réapida dos conteudos.

Estas categorias funcionam de certo modo como uma espécie de banco de memoria
do portal, principalmente a apresentacdo das postagens més a més. Em relacdo as categorias
Geral e Video € possivel que a criacdo destas tenha tido o objetivo de destacar os videos em
pagina especifica. Entretanto, aparentemente esta categoriza¢cdo ndo funciona adequadamente.
Primeiro porque quando verificamos a categoria Video encontramos, entre 0s sete supostos
videos, apenas uma matéria audiovisual e as demais publicacdes (6) corespondem a textos.
Por outro lado, nas categorias Geral e em Arquivos por més, onde as publicagdes sdo as
mesmas, € possivel localizar diversas postagens de audiovisuais que, supostamente, deveriam
ter sido expostos em Videos.

Esta inversdo na categorizacdo pode revelar pouca habilidade dos indigenas em lidar
com as possibilidades estruturais de apresentacdo e enquadramento das publicacdes no portal.
E dificulta a possibilidade de contabilizar quais etnias publicariam mais ou menos no portal e
categorizar os assuntos encontrados neste. Uma alternativa para isto seria a identificacdo das
matérias por tags, palavras-chave utilizadas para associar a matéria a uma tematica.

Todavia, parece haver uma dificuldade dos indigenas em utilizar esta ferramenta uma
vez que é pouco utilizada e quando isto acontece também ndo obedece a um enquadramento
adequado. Por isso, mesmo quando encontramos tags por etnias, por exemplo, ndo é possivel
assegurar que aquela quantidade de matérias corresponde a um nimero real. Por exemplo, na
tag Pankararu identificamos uma quantidade de 295 publicac6es, entretanto esta informacao
ndo é precisa, pois observando o site é possivel encontrar outras publicacdes desta etnia fora
deste topico.

Além de exemplificar uma dificuldade dos indigenas nas publicacbes e uso de
ferramentas que podem oferecer maior organizacdo a Rede, pode revelar, também, que
embora incluidos digitalmente, os indigenas ainda encontram barreiras em relacdo a saberes
cognitivos envolvendo principalmente questdes técnicas. Além disso, remete a interpretacéo
de que este tipo de organizacdo mais detalhada pode ndo representar um valor importante para
os indigenas, os quais podem preferir se concentrar na publicacdo da matéria e de seu valor

social e politico sem priorizar nuances como a categorizacdo do contetdo do portal.
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Conhecidas as nuances envolvendo a estruturagao do site www.indiosonline.net cabe
perceber como seu enredo é construido e visibilizado. Por isso daremos énfase a observacéo
do contetdo do portal. Em relacdo as publicagdes, é possivel perceber que ndo ha estruturacdo
hierarquica em relagdo aos temas publicados. Dai ndo ser possivel identificar teméaticas com
maior ou menor grau de importancia dentro do portal. Isto indica que as tematicas possuem o
mesmo peso independente da etnia que as publica, do tema, do contetdo e tamanho da
matéria. H4, portanto um nivelamento entre as diferentes questdes abordadas e individuos e
etnias envolvidos neste tipo de producdo noticiosa. Estruturalmente, as matérias obedecem a

um padrdo de apresentacdo estando dispostas da seguinte forma:
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Texto — =

Autor ==
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automatica doautor e
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Identificacdo de

comentadrios e =
quantidade

Figura 4. P4gina Arquivo do portal indios Online.

Categoria | Geral

<:I Categoria do texto

19 de Abril é dia do indio? Ou é mais um dia de varios
outros dos Povos Indigenas?
p 195571201 == ——1 Data de postagen

<: Imagem

Feco desculpzs ac meu amigo, mais hoje um amigo meu me provoou com um parabéns 2 uma pergunta.
“Ed, parabéns pra vocé 0e o dia de hoje (*9 de Abril — Cia do irdio)". Eu respondi Meu czro amigo ‘F”, muito
obrigada, hoje ndo é ap2nas med dia, e sim de odos ¢s mariies indigenas. Pois eles que precisamcs
lembrar sempre, 0s cuzis deram suas vicas pornos irdigenas que znda vivemos restz tera. Mais nao
posso deixar de destacar que o nusso diz n3o éapenzs no da 19 d2Abril, pois nosso dia é todos os dias,
porque vivemos um dia apds o oL7o de constanle lutas e retomadas por nossos direitos constitucionais

Edcarlcs iCarinhcs - Pankararu) - S3o Paulo - SP

edpankararu@yahoo.zom.or

Esta matéra foi publ cadz criginalmente na Rede indios on Line - www.incicsonl ne.net £ g | identificagio do

loczl de postagem
& Curtir & Enviar [ Una pessoa curtiuissa.

g+ 0 <2 compartlhamente no

Google
Este post foi escrito por
Ed - escraveu 12 materias em ndios Online.
Entre em contato com o autor
2 Respostas para “19 de Abril € dia do indio? Ou € mais um dia de varios outros dos
Povos Indigenas?”
Leandro Cesar diss:
22 de abil de 2011 357235
i ache seus comentarios muitos pertinentss e corretos parabens por se expressar e g
deferder a cultura dos nossos ndios <= f:ome.nltan:),
% identificagdo
Tenh inleresses em pesquisar mais sobre ¢s pankararu 2 clare se voce estiver 3 disposicZo gostaria
s " N 2 de autoro do
e pcder contar com seu apoic? comentirloe
Ovrigado. data.
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Esta é a estrutura geral que pode sofrer variacdo em relagdo ao tamanho do contetdo e a
utilizagdo ou ndo de imagem ou video na matéria, fatores que dependem de quem publica. O
enredo do portal indios Online embora nio obedeca a regras rigidas de funcionamento esta
orientado pelo ideal de que todos os indigenas possam escrever matérias e simultaneamente
produzir comentarios em relacdo a publicaces de outros indios. Cada indigena que colabora
com o site, seja de dentro de aldeias ou de outros locais, desde que cadastrados e integrados a
Rede, tem seu proprio login de acesso, que pode ser feito inclusive por midias méveis como
celular. Assim, cada indio fica responsavel pelo abastecimento da rede e pode escrever no
momento que quiser e achar pertinente. Escrever no portal em certa medida significa uma
atitude individual de cada indio e ndo necessariamente uma obrigatoriedade coletiva.

De um lado, envolve o sentimento de pertenca a um determinado grupo de interesse
com o qual os indios se associam voluntariamente. De outro, ndo implica na defini¢cdo de
pautas a serem cumpridas coletivamente no portal. Isto porque, diferente de outras estruturas
de representacdo (politica, midia tradicional e etc.), nas quais 0s agentes delegam
representantes, interlocutores e pré-estabelecem pautas, na Rede Indios Online o enredo é
construido por todos os indigenas individualmente e instantaneamente. A partir disto, o
contetido da Rede é indicado como de livre acesso (ESTATUTO DA REDE INDIOS
ONLINE, 2007).

Este caréater de liberdade e diversidade ndo se confunde com abordagens improprias
ou falta de participacdo. Embora ndo haja restricdo para publicacdes por parte dos indigenas
hd regras visando a garantia de manutencdo e atualizagdo do portal. Por exemplo, a
obrigatoriedade de publicacdo de uma matéria por més de cada aldeia. Além disso, a
responsabilidade sobre os textos sdo dos autores e ndo da Rede, o que se justifica por ndo
haver uma definicdo de pauta.

As publicagdes decorrem de critérios como um tema inusitado, o interesse da
comunidade sobre determinadas questdo e etc., ndo havendo a elaboracdo de um roteiro de
temas e regras a serem seguidos. Também parece ndo haver um preocupacdo rigida com uma
linguagem mais formal e a quantidade de caracteres. Qualquer indigena ou colaborador ndo
indigena, desde que cadastrado no portal, pode fazer publicacfes ndo havendo restri¢cbes de

tematicas, quantidade de postagens. O que se destaca é a necessidade de responsabilidade
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ética sobre as publicaces. As matérias sdo abertas a comentarios’? tanto por indigenas quanto
por ndo indigenas. Entretanto, estes comentarios passam antes por aprovagdo de um sistema

automatico existente na Rede, como podemos observar no exemplo simulado por nos.

Figura 5. Confirmagdo de recebimento de comentario pelo site indio Online.

[Indios Online] Por favor verifique seu email Entrada X & B
indios Online <web@indiosonline net= 02/05/12 - -
para mim |~

Caro Lucineide Magalhaes

Agradecemos seu comentario em STF anula titulos de posse dos invasores da Terra Indigena Caramuru Catarina

Paguassu (http:/www indiosonline net/stf-anula-titulos-de-posse-dos-invasores-da-terra-indigena-caramuru-
paraguassu/) no indios Online - Um portal de didlogo intercultural (hitp-//www indiosonline net)

Verifique seu email para que o comentario seja aprovado clicando no link abaixo
http-//www indiosonline net/?comment_email_verify=18262%20MGGVM1Pp

Seu comentario

Parabéns ao povo Pataxd Hahdhde. Esta &€ uma vitéria para a luta indigena. E o reconhecimento de sua cultura e por
tanto de seu modo de ser. Que vocés possam usufruir de fato de suas terras e possam vivem sua cultura, que é
baseada em sua terra plenamente

Aueré

Postado pelo IP 189.1.128.87 - 189001128087 adm predialnet.com.br

Trata-se de um sistema automatico que parece ter o objetivo de identiticar quem esta
fazendo o comentéario e o local de acesso, ndo indicando necessariamente uma moderacao
sobre 0 que é dito j& que ndo ha demora entre o envio de comentéario e a publicacdo deste na
postagem. Isto foi possivel identificar no exemplo acima, pois enviamos o comentario as
20h28min e as 20h30min foi enviado para nosso email confirmacdo do comentario. A adocao

deste mecanismo foi justificada pela emergéncia de problemas como processos judiciais’®

2 Em geral os indigenas sdo incentivados entre si a escrever através de comentarios parabenizando seus textos e
de sugestfes. Objeto de grande riqueza, 0os comentarios sdo feitos por indigenas e ndo indigenas. Em sua maioria
correspondem a falas parabenizando a matéria. Dependendo do tema desta Gltima acabam por se tornam
extens@es da discussdo com trocas de argumentos, normalmente, entre os proprios indigenas. HaA também casos
onde sdo postados comentarios sem qualquer relacdo com o texto, como, por exemplo, anincio de emprego para
trabalhador doméstico.

" O portal indios Online em 2011, juntamente com a Thydéwa, sofre uma agéo judicial indenizatéria movida por
parte de fazendeiros da regido Sul da Bahia quando os indigenas da etnia Tupinamba em processo de retomada
de alguns territorios registraram a a¢éo e postaram do portal. Por meio de liminar que favorecia os fazendeiros a
justica determinou a retirada dos videos e da matéria que se encontrava no portal. Este fato repercutiu em
diferentes locais sendo mencionado no site Direito a Comunicacao
(http://www.direitoacomunicacao.org.br/content.php?option=com_content&task=view&id=8168), além de ter
sido motivo de discurso na Camara dos Deputados pelo deputado federal Emiliano José (PT/BA). Na sessdo
190.1.54.0 de 03 de Agosto de 2011 o mesmo pronunciou o “Discurso contra atentado a liberdade de expresséo a
ONG Thydéwa” no qual prestava solidariedade a ONG e a indigena e advogada Tupinamb& Potyra té
Tupinambd também alvo do processo. O discuro encontra-se  disponivel  online em
http://www.emilianojose.com.br/index.cfm?event=Site.dspMandato&mandato_id=4&proposicao_tipo_id=1&pr

oposicao_id=272&Ilink=discursos.
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direcionados ao site e a ONG Thydéwsa, e também pela presenca de comentérios agressivos
contra a comunidade indigena.

Em relagdo a publicacdo de contetidos como textos e videos ndo ficou claro se hd um
monitoramento das postagens dentro da Rede, pois em geral as matérias e comentarios sdo
publicas sem problemas pelos indigenas. O que podemos sugerir € que, ap6s a publicacdo
pode haver pedidos para retirar a mesma ou mesmo de retratacdo. Para Sebastian Gérlic o

gerenciamento do conteudo foi uma necessidade, por que:

por mais que se disséssemos que o responsavel pela matéria (e pelos comentéarios)
era o autor e ndo a instituicio (Rede Indios Online e Thydéwa), os caras vinham em
cima da gente entdo a gente decidiu também se resguardar, ai a gente entrou com
essa ferramenta. Vocé manda o comentario e na hora o sistema Ié o que vocé
escreveu e pede autorizacdo e o sistema autoriza mandando por seu e-mail.
(GERLIC, 2012).

Por um lado, este € um exemplo de estratégia de otimizacdo do espaco e garantia de
determinados principios éticos dentro da Rede. Por outro lado, esta atitude pode indicar,
contrariando as falas dos entrevistados sobre a igualdade de participacdo, a presenca de
hierarquias no interior da Rede uma vez que os membros do grupo gestor podem autorizar ou
ndo a publicacdo de determinados contetidos. Assim, contetidos que estejam em desacordo™
com a politica da Rede podem vir a ser excluido.

Embora ndo haja uma pauta definida pelos indios, nos parece pertinente sugerir que as
tematicas vinculadas ao site parecem estar concatenadas aos objetivos da Rede. Parece-nos
razoavel ponderar que indiretamente sdo estes objetivos que orientam o enredo da Rede tanto

online quanto off-line.

I. Promover e possibilitar aos indios pesquisar, resgatar, preservar, atualizar,
valorizar e projetar suas culturas.

1. Estimular o didlogo intercultural e 111 - Promover o respeito pelas diferencias e o
valor da diversidade.

I11. IV. Promover a Cidadania e a Cultura da Paz. .

" sS40 exemplos de contetidos inadequados textos que: “De alguma forma contrariem, menosprezem ou atentem
contra os direitos fundamentais e liberdades publicas reconhecidas constitucionalmente; Induzam, incitem ou
promovam atos, ideias ou produtos ilegais, denegridores, difamatorios, infames, violentos, perturbadores da
ordem publica, pornogréficos, discriminatorios em relacdo, entre outras, a sexo, raca, religido, crengas, idade ou
condi¢do; Induzam ou incitem a envolver-se em préticas perigosas, de risco ou nocivas para a salde e 0
equilibrio psiquico; Sejam falsos, ambiguos, inexatos, podendo induzir a erro sobre seu objeto ou sobre as
intengdes ou propdsitos do comunicante; Se encontrem protegidos por quaisquer direitos de propriedade
intelectual ou industrial pertencentes a terceiros, sem autorizacdo devida de publicagdo; Constitua propaganda
publicitaria fora de contexto pedagdgico, publicidade ilicita ou enganosa”. (CONDICOES GERAIS DE USO,
JUNHO de 2007).
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IV. V. Conhecer e refletir sobre o indio de hoje.

V. Socializar os conhecimentos das tradi¢des indigenas em beneficio do Planeta.
VII. Disponibilizar na internet arquivos (textos, fotos, musicas e videos) sobre os
indios para Mundo.

VI1I1. Complementar e enriquecer os processos de educagdo diferenciada indigena.
IX. Qualificar indios para conhecerem mais e melhor sobre os seus direitos e
saberem como buscar essa garantia na pratica.

X. Promover o desenvolvimento sustentavel das nagdes indigenas

XI1. Promover a economia solidaria

XII. Promover autonomia nas comunidades indigenas

XI11. Ser um canal de comunicacdo com entidades governamentais e ndo
governamentais.

XIV. Facilitar a expressdo dos indigenas e divulgar as suas necessidades

XV. Fortalecer a busca dos indigenas por uma melhor qualidade de vida.

Parece haver assim, um enguadramento tematico diverso e disperso tanto em relacao
as producgdes quanto aos produtores. As tematicas abordadas variam desde reivindicacdes de
direitos a informes de nascimento de criancas e é possivel perceber a participacdo eventual de
diferentes etnias no portal sem obedecer a uma regularidade de producéo.

As matérias incluem desde 2009 videos e fotografias, incentivadas pela apropriacéo
de celulares, o que amplia as possibilidades de dentncias e comprovacdo destas. Em geral
podemos aferir que o site desde 2005 (periodo a partir do qual se encontra disponivel 0s
arquivos de postagens) deu um salto significativo na qualidade de suas postagens visto que
atualmente as materias sdo mais completas, complexas e informativas em relacdo aos periodos
iniciais do projeto. Observa-se também a presenca de matérias principalmente vinculadas a
cultura e tradicdo (musicas, Toré e lendas) como as histdrias dos povos que integram o indios
Online, a organizagédo e formacdo de aldeias, relatos de ancidos sobre a comunidade, sobre a
identidade indigena e histérias do cotidiano. Neste caso, podemos aferir que o portal pode
representar uma tentativa de reafirmacdo dos indigenas em relacdo a identidade genérica
‘indio’. O que de certo modo representa um esfor¢co em demarcar lagos de pertencimento a
tradicdes de seus ancestrais muito embora haja o estigma dos indios como povos misturados.

Também é possivel cogitar que estas reafirmacdes perpassam de forma pratica 0s
espacos regionais, de modo que os indios articulam enredos principalmente sobre identidades
e realidades locais (Pataxd, Tupinambd, Fulni-6 e etc.). Porém, quando estes enredos sao
observados no interior do site sob a forma de uma construcdo coletiva, parecem dar sentido a
uma comunidade indigena mais extensa podendo ser um indicador de indianidade. Deste
modo, a Rede e o enredo elaborado pelos indigenas podem ou ndo corroborar para a
percepcao dos agentes nela inseridos como povos em reconhecimento na medida em que 0sS

enredos visualizados sdo interpretados a partir de referentes como as identidades étnicas.
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Tal premissa, entretanto, esta nesta pesquisa condicionada a um aspecto particular: as
politicas de financiamento que envolve o portal e seus eventuais efeitos sobre a articulacao
indigena e construcdo dos enredos no site. Por isso, compreender como os financiamentos
podem atravessar uma possivel politica de reconhecimento das multiplas identidades

indigenas observadas no portal é perspectiva importante.

3.3 Os financiamentos & comunicagio na Rede Indios Online

Os fomentos a comunicacdo que atravessam o projeto indios Online podem ser
enquadrados no campo das politicas culturais que vem sendo observadas desde o processo de
redemocratizacdo do Brasil no final da década de 1980. Desde ent&o, tais politicas passaram a
ser formuladas a partir da hegemonia neoliberal, como argumenta Evelina Dagnino (2005, p.
45). Esta nova conjuntura fez surgir o que esta autora identifica como “crise discursiva” entre
dois projetos de politica cultural na America Latina: a democratizagdo e a implementagéo de
medidas liberais. No Brasil a tensdo’ se dava, também nesse sentido, entre a expectativa de
desenvolvimento de espagos democraticos de participacdo da sociedade civil, e por outro a
implantacéo do projeto neoliberal. A partir de entdo, o Estado passou a isentar-se de seu papel
de garantidor de direitos, transferindo suas responsabilidades’® & sociedade civil (Idem) e
delegando tais demandas ao interesse privado.

Desde os anos 1990 a sociedade civil passou a estabelecer uma maior participacéo
em diferentes niveis de governo (municipal, estadual e federal), por meio de espacos publicos
como féruns, ONGs, conselhos e etc. Este novo enquadramento foi caracterizado pelo
processo de adequacao da sociedade civil ao modelo neoliberal de producao cultural e vem se
consolidando desde o primeiro governo do Partido dos Trabalhadores (PT). Neste ultimo,
sociedade civil organizada vem se consolidando como participes junto ao Estado, ora

demandando politicas, ora como receptores destas.

"> E possivel considerar duas referéncias que representam estas estruturas. De um lado, a Constituicdo de 1988
que representava o projeto de abertura politica e de participacdo da sociedade civil na politica brasileira e, de
outro a eleicdo do Presidente Collor de Mello em 1989 quando o Estado passa a implementar o projeto
neoliberal. (DAGNINIO, 2005)

"® Esta dimensdo pode ser observada no transito da sociedade civil para o Estado, um projeto que emergia desde
a luta contra o regime militar onde os movimentos sociais desempenham importante papel. De acordo com
Dagnino (2005, p. 47) o restabelecimento da democracia formal, com elei¢ces livres e a reorganizacao partidaria,
abriu a possibilidade de que este projeto, configurado no interior da sociedade e que orientou a pratica de varios
dos seus setores, pudesse ser levado para o ambito do poder do Estado, no nivel dos executivos municipais e
estaduais e dos parlamentos e, mais recentemente, no executivo federal,com a elei¢do de Luis Inécio Lula da
Silva como Presidente da Republica.
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Tais articulagBes, entretanto, ressuscitam o questionamento sobre até que ponto a
participacdo da sociedade civil em politicas de governo ndo representa o reforgo do
antagonismo entre o projeto efetivo de democracia e o modelo de politica neoliberal através
da regulacdo. Por isso, propusemos pensar os incentivos que contextualizam a Rede Indios
Online tomando como referéncia a politica dos Pontos de Cultura - que integra o Programa
Cultura Viva - vinculado ao Ministério da Cultura’’ (MinC) e o Programa Oi Novos Brasis de
iniciativa privada. Estes financiamentos sdo pensados nesta dissertagdo como incentivos as
demandas dos indigenas por espacos de projecdo e interacdo social, tendo em vista préaticas de
comunicagdo por meio da internet.

E sabido que os indigenas apresentam dificuldades no acesso a direitos sociais
relacionados a educacao, transporte, saude, e etc, sendo perceptivel também a desigualdade de
acesso a meio a meios digitais. Isto se torna ainda mais complexo quando os grupos estéo
inseridos em suas terras indigenas. Efetuar o acesso a meios digitais a partir destes ambientes
requer uma organizacdo e investimento especifico que dificilmente sdo construidas ou
alcancadas isoladamente, ao contrario depende de diferentes formas de parcerias, apoios e
financiamentos. Por isso, politicas que garantam o acesso a meios de producgédo indicam ser
um caminho garantidor de efetivacdo destes espacos.

Mais que opcao, este tipo de politica representa uma demanda social ou a0 menos
formas de fomentos temporarios baseado na oferta de recursos financeiros ou técnicos que
contribuam para minorar as desigualdades de acesso e de participacdo nas redes de
informacdo. Teoricamente este tipo de politica se aproxima da temética da
redistribuicdo/reconhecimento da qual Fraser (2006), Honneth (2009) e Taylor (2000) séo
canones ao pensa-las como questdo de justica social e condicdo de formas de igualdade. Estas

Gltimas estdo inscritas, deste modo, em um debate onde entra em cena tanto a estrutura

"0 MinC foi criado em 1985 e tem como contexto a consolidacdo da ideologia neoliberal., como tratamos
acima. De acordo com informacfes disponibilizadas no portal deste ministério seu objetivo consiste em
desenvolver politicas de fomento culturais que oferecam expressao a cultura nacional. Mais informagdes conferir
em http://www.cultura.gov.br.

106


http://www.cultura.gov.br/

politico-econdmica, que pensa a injustica sob o viés da marginalizacdo socioeconémica’
(FRASER, 2006), quanto do autorreconhecimento e do reconhecimento social dos agentes
sociais na sociedade. Dizer justica e igualdade a partir destas duas distin¢Ges € entdo, articular
a discussdo de que determinados grupos sociais sdo atravessados tanto pelo problema da ma
distribuicdo de renda, considerando a politica liberal, quanto da auséncia de reconhecimento
cultural e identitario que estrutura grupos sociais, como 0s indigenas.

E esta dimensdo que propomos pensar em relacdo aos povos indigenas visto que
correspondem a uma coletividade com dificuldade de consolidagdo de direitos sociais,
marcada pela marginalizacdo identitaria, também juridica e econdmica. Em nosso
entendimento, quando acionamos as politicas de fomento na rede de comunicacdo indios
Online estamos criando um elo entre a redistribuicéo e o reconhecimento. Este elo poderia ser

compreendido como

0 processo de construgdo, ou apropriacdo de elementos discursivos, por parte
daqueles excluidos sociais, para que no espaco publico eles possam constituir-se
como promotor da acdo social a partir de sua prépria construcdo como agente,
concomitante as demandas a ao aparecimento de espacos e possibilidade politicas de
reconhecimento (PINTO, 2008, p.49).

Assim, parece razoavel pensar que as politicas de fomento de fonte privada e publica
na Rede Indios Online podem envolver tanto questdes de reconhecimento quando de
distribuicdo, sem deixar é claro de pensar seus limites e distingdes. Desde seu inicio Rede
indios Online tem nas parcerias e financiamentos um caminho para a articulacio de acesso a
meios de fruicdo de suas producdes simbolicas. O primeiro patrocinio ocorreu através da Lei
Federal de Incentivo & Cultura (Lei Rouanet’) - por meio do Programa FazCultura — a partir

do qual o entdo projeto piloto recebeu patrocinio financeiro da rede de supermercados

"®Esta situacdo de injustica em Fraser (2006, p. 233-334) esta radicada na logica estrutural do capitalismo e da
posicdo dos agentes sociais nas relagbes de producdo. Pode ser pensada a partir da exploracdo do trabalho, da
marginalizacdo econdmica e da privacao do acesso a bens que oferegcam um padréo de vida , material adequado.
Esta autora trabalha com a hipotese da insuficiéncia apenas do reconhecimento cultural para a superacdo das
desigualdades de status, pois “Ver o reconhecimento como uma questdo de justica ¢ trata-lo como um caso de
status social. Isto significa examinar padrdes institucionalizados de valores culturais, pelos seus efeitos nos
padrdes relativos dos atores sociais. Quando estes padr@es constituem atores como pares, capazes de
participarem em condic¢@es de igualdade um com outro na vida social, entdo podemos falar de reconhecimento
reciproco e igualdade de status. Quando, em contraste, padrdes institucionalizados de valor cultural constituem
alguns atores como inferiores, excluidos, totalmente outros, simplesmente invisiveis, isto é, menos que um
parceiro completo na interagdo social, entdo nds falaremos de falso reconhecimento e status subordinado”
(FRASER, 1997, p. 29).

" Um mecanismo de incentivo fiscal para que empresas privadas invistam em projetos sociais e culturais em
troca de reducéo fiscal no Imposto de Renda (IR), criado pelo decreto de Lei n° 8.313 de 23 de dezembro de
1991.
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Nordeste Bom Preco S/A. O investimento aproximado de cento e quarenta mil reais foi
suficiente para equipar sete aldeias, cada uma com um computador, maquina fotogréfica.
Além disso, foi oferecida capacitacdo aos 14 indigenas envolvidos neste primeiro momento
para desenvolver o site e garantir o acesso temporario a Internet nas aldeias via satélite.

Como relata o presidente da ONG Thydéwa “naquela época ter uma aldeia conectada
de satélite era mil reais por més. Imagina sete mil reais por més era sé da conexao que agente
pagava” (GERLIC 2012). O alto custo de manutencdo fez com que o projeto tivesse pouca
durabilidade, ficando fora do ar entre outubro de 2004 e julho de 2005 (INDIOS ONLINE,
2012%%). O projeto s6 voltaria & suas atividades a partir da parceria da ONG Thydéwa com o

Estado, através do Programa Cultura Viva e de sua acdo Ponto de Cultura.

3.3.1 O site Indios Online como Ponto de Cultura.

O Programa Nacional de Cultura, Educacdo e Cidadania (Cultura Viva) € uma acao
do Ministério da Cultura (MinC), executado atualmente pela Secretaria de Cidadania e da
Diversidade Cultural (SCDC). O Cultura Viva foi criado em 2003 com o objetivo de
estimular, conservar e promover a diversidade cultural brasileira e tem como prospeccdo a
parceria entre Estado e sociedade civil. Contempla producbes de grupos populares e
tradicionais por meio da inscricdo e selecdo de propostas em edital publico. Sedimenta-se no
Ponto de cultura, eixo articulador de todas as demais a¢des®* vinculadas ao Cultura Viva. E
por meio do Ponto de Cultura que as iniciativas artisticas e culturais do Cultura Viva séo
articuladas e ganham visibilidade, é esta politica que contextualiza também a Rede indios
Online. Uma iniciativa selecionada no Programa Cultura Viva ganha o status de Ponto de
Cultura e se torna uma instancia de producdo, recepcao e disseminacgéo cultural (IPEA, 2009)
presente em comunidades diversas.

O financiamento publico para o projeto indios Online, assim como para outros
grupos sociais, consistiu de repasses de recurso financeiro, distribui¢do de kit multimidia e
acesso a internet. Foram direcionados a manutencdo dos pontos, aquisicdo de equipamentos,
manutencdo dos processos organizativos e outras aplicacdes designadas a vocacao dos grupos

como cursos de formacdo e desenvolvimento de atividades préprias as suas atividades. A

& Fragmento da histéria do projeto indios Online disponivel em http://www.indiosonline.net/historico_de_indios_on_line/.
8 Atualmente os demais programas sdo Cultura Digital, Grid, Escola Viva, Pontdes de Cultura e, mais
recentemente, Cultura e Salde.
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partir deste patrocinio do Estado, os indigenas tiveram acesso a outros programas de governo,
como concessdo de bolsas do Programa Meu Primeiro Emprego do Ministério do Trabalho®,
e 0 Governo Eletronico de Servigo de Atendimento ao Cidaddo (GESAC) do Ministério das
Comunicac6es. Este ultimo que disponibiliza internet em banda larga para as organizacdes
contempladas pelo programa.

Identificamos em nossa pesquisa oito aldeias inseridas no projeto indios Online de
acordo com o Programa GESAC, no qual buscamos o reconhecimento de todos os Pontos de
Cultura vinculados & SCDC que tem como referéncia organizativa a Rede indios Online.

Tabela 3: Pontos de presenca GESAC, pertencentes ao Ponto de Cultura Indios Online. Fonte: GESAC, 2012
Nome Enderego Municipio
1 | Indios-Online - Aldeia Pataxé Ha-Ha-Hae da Aldeia | Aldeia  Posto  Indigena | PAU BRASIL/BA
Caramuru Alpac Caramur( - Catarina
Paraguacu
Nagdo Pataxd Hahahae - Aldeia Vermelha - Indios | Aldeia Agua Vermelha PAU BRASIL/BA
Online
Escola Estadual Tupinamba de Olivenca - Nagdo | Aldeia Sapucaeira - | ILHEUS/BA
Tupinamba - Aldeia Sapucaeira - INDIOS ON LINE | Olivenga
Nagao Patax6 - Aldeia Craveiros - Indios On Line Aldeia Craveiros. PRADO/BA
Indios-Online - Aldeia Kiriri Aldeia Centro Cultural da | BANZAE/BA
Nagdo Kiriri. Povoado de
Aragas, s/n - Distrito de
Mirandela
6 | KIT - Centro de Inclusdo Digital Indios Online - | Aldeia Kariri — Xoc6. PORTO REAL DO
Aldeia Kariri- Xocd COLEGIO/AL
7 | Indios-Online - Aldeia Xucuru-Kariri Aldeia Mata da Cafurna. PALMEIRA DOS
INDIOS/AL
8 | Indios-Online - Aldeia Pankararu Brejo dos Padres Aldeia Indigena Pankarari | TACARATU/PE
Brejo dos Padres

Além dessas localizamos alguns povos que fazem parte da Rede de acordo com as
entrevistas e a pesquisa sobre a historia dos Indios Online como a Terra Indigena Truka
(Cabrobo/PE) e a nacdo Tumbalala (Abaré/BA) ambas assistidas pela SCDC. Isto nos faz crer
que atualmente ha cerca de doze aldeias com acesso a internet no Nordeste articuladas e
organizadas pela Rede indios Online. Ha ainda casos nos quais aldeias cujos projetos de
inclusdo digital ndo sdo articulados pela Rede indios Online, mas que integram a Rede.
Exemplo disto é aldeia Tuxa (Ibotirama/BA).

De acordo como 0 GESAC, ela esta vinculada a Secretaria de Ciéncia, Tecnologia e

Inovacdo (SECTI) do Estado da Bahia, tendo ainda outro ponto de acesso no posto da aldeia

8Foram concedidas a quarenta indigenas das sete aldeias online bolsa de incentivo aos indigenas através do
Programa Nacional de Estimulo ao Primeiro Emprego (PNPE) do Ministério do Trabalho de Abril a Dezembro
de 2006.
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na cidade de Rodelas/BA pertencente a Fundacdo Nacional da Saiude (FUNASA). Ha casos
nos quais percebemos a participacdo de indigenas de outras regiées do Brasil na Rede, como o
indigena Alex Makuxi, da Comunidade S&o Jorge, na Terra Indigena Raposa Serra do Sol
(Roraima), cuja aldeia ndo participa do projeto indios Online estruturalmente. Este jovem,
entretanto, atua como um dos atuais gestores da Rede.

Se considerarmos as informagdes obtidas no GESAC, a agdo Ponto de Cultura
vinculada Rede Indios Online apresenta uma delimitagdo geografica especifica, a Regido
Nordeste. Entretanto, na leitura da Rede é possivel perceber, desde j&, que esta ndo se
restringe a proposta de ser um espaco dedicado exclusivamente as questdes dos indigenas na
Regido Nordeste. Ela pode vir a ser um espaco de mediacdo e articulagdo de diferentes
agentes e etnias interessadas em construir formas de representagdo que perpassem a
vinculacgéo territorial local (indios do Nordeste para indios do Brasil).

Em nosso levantamento identificamos quatro convénios celebrados entre o MinC e a
ONG Thydéwa visando o financiamento da Rede Indios Online a partir de projetos
especificos. Estas informacdes estdo disponiveis no Relatério de Pontos de Cultura (2012)
divulgado pela Secretaria de Cidadania e Diversidade Cultura. O primeiro projeto,
denominado indios Online, teve vigéncia no periodo de 19/04/2005 a 10/11/2009. Marcou a
fase de transicdo do Indios Online enquanto projeto piloto para sua consolidac&o como espacgo
de cidadania, afirmacdo identitaria e interacao social. Consistiu no reconhecimento do projeto
como Ponto de Cultura e na implantacdo de pontos de acesso a internet no interior de sete
aldeias da Regido Nordeste.

O segundo, denominado Mais Indios Online, cuja validade teria sido de 29/12/2006 a
05/03/2010, tinha o objetivo de conectar mais aldeias do Nordeste. Este projeto aparece no
relatorio do SCDC (2012) como concluido, e teria recebido incentivo no valor de cento e
oitenta e seis reais para implementacdo de mais quatro pontos de acesso a internet. Entretanto,
ndo chegou a ser executado em virtude do ndo repasse completo de verba por parte do MinC.
A Rede teria recebido apenas uma parcela referente ao patrocinio e ndo mais que isso, por isso
0 projeto acabou sendo abandonado.

O terceiro projeto, Esperanca da Terra, com data de convénio entre 14/08/2009 e
11/11/2012, tinha o objetivo de implantar um Pontdo de Cultura voltado para mostra e
comercializacdo de produtos advindos das aldeias inseridas na Rede indios Online. Na

concretizacdo deste projeto, observamos foram que elaborados dois espacos de atuacao
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indigena. O R.1.S.A.D.A*¥ (Rede Indigena Solidaria de Arte e Artesanato), um portal onde
produtos artesanais indigenas estdo disponiveis para a venda online, onde é possivel comprar
produtos ja confeccionados ou encomenda-los as etnias que integram o projeto (Kariri-Xoco,
Pankararu, Tupinamba e Patax6 Hahdhde). E um pontdo de cultura voltado para a eco-
alfabetizacdo de 240 pessoas. Um espaco real, localizado no municipio de Sao José da Vitdria
(BA) que se fundamenta no ideal de cruzamento de saberes entre indigenas, quilombolas, sem
terra, funcionarios publicos, académicos da regido (THYDEWA, 2012). Além do incentivo do
MinC a implantacdo do Pontdo Esperanca da Terra contou com a parceria do Ministério das
Comunicacdes e da Prefeitura Municipal de S&o José da Vitoria (BA).

O quarto e dUltimo projeto esta em andamento, sendo identificado como
Implementacao de Pontos de Cultura Indigena - Regido Nordeste. Seu convénio com o MinC
Iniciou em 30/12/2011 e tem como data final de vigéncia 30/12/2014. O desafio deste projeto
é implantar mais oito pontos de cultura indigena em diferentes aldeias do Nordeste visando o
fortalecimento das comunidades indigenas da regido, e surgiu como demanda da Rede visto
que os Pontos de Cultura funcionam em muitos casos como o Unico local de acesso a Internet

para os indigenas.
3.3.2 Indios Online no Programa Novos Brasis.

Simultaneamente aos incentivos do Estado, a Rede indios Online passou a
desenvolver parcerias com instituicdes privadas, entre as quais se destaca o Instituto Oi
Futuro. Os projetos vinculados a esta instituicdo serviram para o aprimoramento das acdes de
comunicacdo por meio do portal indios Online. Proporcionaram o suporte e ampliacdo nos
modos de operacio da Rede indios Online, como producdo de audiovisual e 0 acesso a midias
ma&veis como celulares 3G com Internet movel. O Instituto Oi Futuro € uma entidade sem fins
lucrativos que possui uma politica privada de incentivo a cultura, comunicacao e preservacado
do meio ambiente. Esta vinculada a empresa privada de telefonia Oi, funcionando como
“condutor da politica de responsabilidade social da 0i**” (BALANGO SOCIAL, 2009, p. 36).
Tem como ponto de partida quatro dimens@es: cultura, educacao, esporte e sustentabilidade.

Por um lado elabora e executa seus proprios projetos sociais e por outro investe em

& http://www.risada.org
8 Disponivel em http://www.oifuturo.org.br/uploads/balancos/oi_balanco_social 2008.pdf. Acesso em 12 de
Maio de 2012.
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patrocinios culturais para projetos propostos pela sociedade civil. O instituto contempla este
altimo tipo de iniciativa a partir do Programa Oi Novos Brasis no qual estdo inseridos alguns
dos projetos da Rede indios Online.

O programa Oi Novos Brasis foi lancado em 2004, e até 2011 contemplava
iniciativas sociais voltadas para desenvolvimento de “tecnologias sociais baseadas na
aplicagdo de Tecnologias da Informagdo e Comunicacdo” (Idem). Seu objetivo era o de
potencializar a utilizacdo de incrementos técnicos para a inclusdo social e democratizacdo de
conhecimento. Incentivava o desenvolvimento de acbes que pudessem, apOs 0s patrocinios,
sustentar suas propostas e torna-las reaplicaveis por outras instituicdes seja da sociedade civil
seja em nivel de poder publico. O estimulo ao trabalho em rede e fomento a articulacdes com
outras instituicdes (publicas e privadas) era também uma perspectiva do programa até sua
reestruturacdo® em 2012. Ao contrério dos programas de governo, como o Ponto de Cultura,
nota-se a énfase em tecnologias como mecanismos que, quando utilizados pelo capital
humano no ambito social, pudessem oferecer resposta as desigualdades sociais através da
interface digital. Os patrocinios do Instituto Oi Futuro a projetos da Rede indios Online foram
identificados em dois momentos.

188 também identificado

De 2006 a 2007 o Instituto patrocinou o projeto Arco Digita
como “Indios Online”. Este projeto consistiu de constru¢io de uma rede de colaboragdo de
aprendizagem online voltada para a educacgéo a distancia de indigenas e tinha convénio com a
Faculdade de Educacdo (FACED) da Universidade Federal da Bahia (UFBA). A proposta era
utilizar os pontos de acesso no interior de aldeia para oferecer educacéo a distancia aos indios
da Rede e facilitar a aprendizagem de elaboracdo, captacdo e execucdo de projetos sociais e
culturais. Conceitualmente trata-se de “um curso livre para indias ¢ indios, que tendo acesso a
Internet e vontade de atuar para transformar conscientemente suas comunidades, decidem

participar de um grupo para se fortalecer” (INDIOS ONLINE, 2007).

% O Programa foi o projeto é redesenhado e em sua nona edicdo passou a apoiar também projetos
socioambientais voltados para os eixos econdmico, social e ambiental.

8 Aborda a questdo do uso da Internet no contexto indigena por meio da construcio da metafora do Arco Digital
no qual o computador representa o novo arco e flecha indigena utilizado para uma “cacada” moderna
diferenciada. Esta metafora, como explica Pereira (2012, p. 139), “associada ao arco e flecha, instrumento
indigena tradicional de caga (sustento) e arma (para a defesa e para o ataque), com isso, as novas tecnologias
materializam os mesmos significados da caca e da guerra no contexto informacional da sociedade
contemporanea”. Na Internet os indios cagam direitos e constroem suas representagdes sem mediacdes, cada um
ao seu modo constrdi sua ‘flecha digital’, ou seu modo particular de atuar, mas priorizando uma cacada digital.
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Projetado para ser ofertado em forma de oficinas online através do sistema Moodle
eram abordados temas como cidadania, jornalismo étnico, economia solidaria e
sustentabilidade, satde e tradicdo e Direitos Fundamentais e humanos (IDEM). Por forca de
dificuldades no uso do sistema Moodle o curso teve pouca durabilidade e acabou migrando
para o chat do portal indios Online. Este projeto foi selecionado em 2007 como finalista do
Prémio ODM (Objetivos de Desenvolvimento do Milénio) do PNUD. Neste mesmo ano foi
publicado o livro Arco Digital que sintetiza as acdes do projeto indios Online e dos indigenas
nas aldeias tratando em especifico sobre apropriacdo da rede de computadores e da Internet
por grupos indigenas e das possibilidades sociais destes.

A aplicacio do Arco Digital (indios Online) se dava de forma especifica na area da
educacdo e se diferenciava do aspecto cultural proposto nos projetos vinculados ao MinC. Ao
contrario de pensar as tecnologias como equipamentos culturais, aqui estas passam a
representar plataformas educacionais voltadas de forma especifica para a formacdo dos
indigenas. A meta era ‘qualificar’ cem indigenas através de plataforma online das sete aldeias
inseridas no projeto. Esta formagéo tinha o desafio de apresentar propostas que contribuissem
para 0 aumento do IDH das comunidades indigenas. Mote complexo porque embora
consideremos que estas politicas de incentivos a formacdo contribuam para acdes nas
comunidades e aquisicdo de conhecimento, seus resultados ndo adquirem forca de
transformacéo imediata.

No periodo de 2009 a 2010 o Instituto Oi Futuro financiou também o projeto
Celulares Indigenas que incrementava as formas de producdo de informacdo vinculadas ao
portal Indios Online. Consistiu na distribuicdo de quarenta celulares com tecnologias 3G e
internet entre os pontos de cultura da Rede indios Online. Sua proposta era a utilizacdo de
tecnologias mdveis que permitissem aos indigenas a gravacao de videos para o envio imediato
ao portal, gerando mais imediatismo e menos dependéncia do acesso aos centros digitais
indigenas em caso de urgéncia nas postagens. Com os aparelhos os indigenas desenvolveram
um processo de formacdo em producdo de celumetragens, que significa a producédo de curtas
metragens por meio de telefones celulares. Em virtude desta oportunidade os indigenas
criaram por iniciativa prépria o canal indios Online no YouTube que disponibiliza os videos
gravados com os celulares. Este projeto é descrito como uma oportunidade impar que
permitiu dar “um salto” no projeto Indios Online, pois até entdo a énfase do portal estava na

elaboracdo de textos.
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Entre as diversas possibilidades de uso, o mais frequente é a gravacao de videos nas
comunidades para fins culturais e politicos como dendncias sobre as estruturas das aldeias ou
acesso a direitos sociais. O reconhecimento da relevancia social do projeto Celulares
indigenas pode ser percebido no recebimento do “Prémio Interacdes Estéticas — Residéncias
Artisticas em Pontos de Cultura” (2009), e principalmente nas diversas postagens do site cujo
conteudo conta com imagens e videos atualizados dando “agilidade e velocidade a circulacao
das informacdes” (Gérlic, 2012). Embora ndo conte mais com patrocinio do instituto Oi
Futuro percebe-se a continuidade do projeto visto que os aparelhos celulares ainda sé&o
utilizados para o fim a que se destinava desde o inicio do projeto, que era dinamizar as

producdes do site www.indiosonline.net.

Estes exemplos de convénios publicos e privados além da capacidade de articulagéo
na busca por patrocinio demonstram a possibilidade das politicas de incentivo, desde que bem
utilizadas, de se transformarem em oportunidade de projecdo dos individuos como atores
sociais ativos. E possivel destacar duas dimensdes neste tipo de politica: redistributiva e a do
reconhecimento. No primeiro caso, indica-se certa politica de compensacdo para grupos
indigenas no que tange o acesso a meios de producao cultural e de conhecimento, as quais
seriam possiveis por via do investimento econémico por parte de setores publicos e privados
em estruturas sociais basicas. Este tipo de distribuicdo de recurso técnico e financeiro
estabelece o que Fraser (2006) identifica como uma aparente controversa entre redistribuicéo
de recursos materiais € a politica de reconhecimento na medida em que se pensa a
sobreposicdo de uma categoria sobre a outra. Isto porque na politica de redistribuicdo ha a
tendéncia de promocdo da desdiferenciacdo dos grupos sociais (IDEM, p. 233). Ou seja, as
diferencas sdo desconstruidas em detrimento das identidades especificas ao igualar os
individuos, coletividades e suas identidades em uma s6 dimenséo, a econdmica.

Ja na politica de reconhecimento a l6gica central € a promocao da diferenca visando
a valorizacdo de grupos e identidades. Tal controversa pode ser minorada em abordagens
como da classe trabalhadora, que envolve diretamente a questdo distributiva, ou também em
tematicas como género e raca que se tornam paradigmas do que Fraser (Idem) identifica como
coletividades “bivalentes”. Ou seja, estdo contempladas pelo reconhecimento e a
redistribuicdo uma vez direcionadas tanto pela dimensdo da justica econbmica e politica

quanto pela desvalorizagdo cultural. Neste caso, necessitam de “remédios” como as politicas
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de reparacdo que impactem em mudanca cultural e simbolica (IBDEM), como consideramos
ser a politica de cotas no Brasil.

De um modo geral, a questdo indigena tem sido tratada com frequéncia dentro do
mote do reconhecimento, por se relacionar com mais profundidade a politica de identidade e
de positividade cultural. Entretanto consideramos importante discutir a presenca de politicas
de redistribuicio na Rede Indios Online como elemento facilitador na luta por conquista de
direitos. Pois na Rede, a redistribuicdo estrutural prevista a partir de financiamentos publicos
e privados tem possibilitado a formulacdo de espacos de comunicacdo onde possiveis politicas
de reconhecimento podem ser identificadas. Esta perspectiva pode ser justificada porque no
caso do projeto Indios Online tem sido significativo o aproveitamento positivo das politicas
de fomento na elaboracdo de espacgos de visibilidade. Isto nos leva ao reconhecimento como a
segunda dimensdo observada nas politicas de fomento. A constituicdo deste tipo de espaco
por grupos desfavorecidos remete ao argumento da necessidade da visibilidade como
elemento fundamental para incluir valores, formas de vida e identidades de determinadas
comunidades. Aqui recuperamos o pensamento de Honneth (2009) e Taylor (2000) a respeito
da importancia de que grupos sociais disponham de meios de simbdlicos que facilitem a
visibilizac&o de suas lutas por reconhecimento.

Politicas distributivas que promovem a elaboracéo de espacos de visibilizacdo podem
ser interpretadas como propulsoras de canais de visibilidade de grupos indigenas, pois a luta
por reconhecimento desenvolve-se em diferentes ambientes incluindo a comunicacao.
Exemplificando tal perspectiva a partir da Rede indios Online, é possivel interpreta-la como
um ambiente cujos aspectos de redistribuicdo foram tomados como oportunidade para a
construcdo de politicas de reconhecimento. O salto principal que se observa nestas
experiéncias de patrocinio € que os indigenas, ao contrario dos ndo indigenas, ao invés de
terem compreendido este tipo politicas como formas de compensac@es pelas desigualdades
historias, compreenderam-nas como oportunidade de formacéo para a autonomia e cidadania
em vista de um reconhecimento identitarios e de suas demandas.

Entretanto, ndo € possivel desconsiderar que estas politicas de redistribuicdo podem
ter um peso sobre as construcdes discursivas de reconhecimento observadas no portal indios
Online. Por isso, nos dedicamos a seguir a investigar se a légica distributiva presente na Rede

ndo remeteria a desestabilizacdo das diferencas étnicas em favor de uma identidade indigena
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homogénea, e mesmo se ndo advertem para a recuperagdo de um tipo de regulagdo social em

relacdo aos indigenas.
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4. A politica de reconhecimento e cidadania na Rede Indios Online.

Neste capitulo discorremos sobre possiveis politicas de comunicacdo articuladas no

portal www.indiosonline.net visando o reconhecimento social e o acesso a préticas de
cidadania. De modo especifico, buscamos refletir por meio de discursos indigenas como 0 uso
de plataformas comunicativas online remete a possiveis formas de afirmacao de identidades
étnicas uma vez atravessadas por financiamentos oriundos do Estado e de instituicdes
privadas. Considerando a politica Ponto de Cultura e o Programa Oi Novos Brasis
problematizamos a possibilidade de que estes patrocinios pudessem implicar em formas de
regulacdo® da cidadania indigena, reverberando nas pretensdes por reconhecimento das
identidades étnicas observadas no portal.

Para verificacdo deste problema optamos por uma analise quantitativa e qualitativa
dos discursos, teméticas e interlocutores no portal e disponiveis no menu Arquivos. Devido a
grande quantidade de reportagens®® publicadas no site (aproximadamente quatro mil
publicacbes) escolhemos como corpus o periodo de 2006 a 2011 tomando como referéncia o
més abril de cada ano. Delimitamos a pesquisa nestes seis anos por ter sido 0 momento no
qual estiveram em vigéncia os principais fomentos vinculados a Rede indios Online. Deste
modo, pretendemos observar uma possivel relacdo entre os financiamentos e o incremento ou
ndo da participacdo de indigenas no portal, a variedade étnica e a construcdo discursiva das

publicacoes.

8 0 sentido de regulagdo com o qual viemos trabalhando nesta dissertagdo se refere & possibilidade de que
politicas de financiamento possam constituir uma ambiguidade entre interesses da sociedade civil (de
participacdo, producdo cultura, igualdade e etc.) e um possivel reforco nos interesses mercantis de maximizacéao
do lucro e da identidade liberal. (DAGNINO, 2005, p. 58-59). Referimos-nos a regulagéo da cidadania tendo em
vista a possibilidade de que estas politicas de financiamento possam redirecionar o sentido da cidadania
enguanto processo de constituicdo de sujeitos politicos. Ou seja, retirando-a do “terreno da politica, retomado
novamente pelo seu detentor exclusivo, o Estado” (IDEM, IBDEM), para enquadra-la em “versdes neoliberais”
da cidadania a exemplo de politicas das politicas sociais direcionadas a setores sociais desprivilegiados
econdmica e socialmente como os indigenas. No que concerne & comunicagdo o problema da regulacdo poderia
se compreendido como a possibilidade de que os financiamento pudessem afetar politicas de comunicacdo
engajadas na dindmica politica e identitarias das representacdes indigenas por meio do portal indios Online.
8 Trataremos as publicacdes feitas pelos indigenas no portal como reportagens, porém considerando as
limitacOes de suas producdes e que se trata de um ambiente onde ndo hé a presenga de profissionais jornalistas
especializados. Assim, identificamos reportagens os contetdos compostos por textos, textos e videos, e videos.
No levantamento das reportagens consideramos apenas publica¢des com algum tipo de conteldo, e aquelas nas
quais ndo havia nem textos, nem videos foram desconsideradas por ndo oferecer objeto de analise. Também nédo
levamos em consideracdo publicacdes repetidas, as quais foram observadas no periodo de 2006 a 2007, pois ndo
foram observadas modificagBes textuais entre estas, ao contrério podem indicar algum tipo de falha durante as
publicacdes.

117


http://www.indiosonline.net/

Estabelecemos de modo mais especifico uma anélise no més de Abril de cada ano
por ser esta ocasido em que se comemora o Dia do Indio e, portanto, onde seria possivel
verificar com mais frequéncia elementos discursivos voltados a identidade indigena e direitos
sociais. Além disso, a adocdo desta periodizacdo permite estabelecer comparacdo entre
momentos semelhantes, porém como caracteristicas especificas como a presenga ou auséncia
de financiamento, produgdes assimétricas e variacdo de atores.

Nesta periodizagdo temos como base analitica trezentos e vinte e quatro reportagens,
que contemplam a seguinte categorizacdo: cidadania, identidade/cultura, comunicacéo,
territorio e outros. Estas categorias empiricas foram elaboradas levando em conta nosso tema
central: politicas de comunicacdo, reconhecimento identitario e acesso as praticas de
cidadania a partir de financiamento estatal e privado. Em cada uma delas propusemos
classificar as falas dos indigenas de modo a relaciona-los a possiveis reafirmacdes étnicas e
construgdes discursivas de cidadania.

Considerando as categorias como tipos ideais que ndo precisam corresponder
exatamente a realidade (WEBER, 1980) definimos para a construcdo de cada uma delas
tematicas que nos permitisse ressaltar a questdo da comunicacdo, da cidadania e do
reconhecimento. Em cidadania destacamos a abordagem de tematicas como educacdo,
alimentacdo, saude e transporte, reivindicacdes de direitos, campanhas online (peticdes e
abaixo assinado), organizacao politica das etnias e denuncias. Estas nos oferecem base para
articular a possibilidade de construcdo de discurso politicos por meio do portal. Em
identidade/cultura mapeamos publicacdes relacionadas as histérias das etnias, artesanato,
contos, comidas tipicas, tradi¢ces culturais, afirmacdo identitaria e meio ambiente. Nestas
pensamos se 0s discursos indigenas podem ser interpretados como politicas de
reconhecimento identitario.

Para comunicacao elegemos tematicas como cursos de aperfeicoamento tecnologico
e reportagens referentes & propria Rede indios Online. Deste modo, poderemos problematizar
o significado dos meios de comunicacdo no contexto indigena. Em territorio levantamos a
demarcacdo de terras e conflitos com fazendeiros e pequenos produtores, nos quais
tentaremos vincular o discurso da afirmacédo étnica a reivindicacdo por supostos territorios de
origem. Por fim, em outros enquadramos publicacdes com tematicas pontuais como informes
sobre formatura de indigenas e nascimentos de criancas, falecimento, noticias sobre esporte,

concurso de modelos e festas.
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Para todas estas categorias identificamos os autores®® das reportagens os quais
classificamos como indigenas, ndo indigena e sem identificacdo (sem ID). Entre os indigenas
consideramos as etnias que publicaram, também enquadramos postagens feitas por ndo
indigenas e por fim aquelas sem identificacdo de autor. Em casos particulares apontamos para
unidades especificas, como publicacbes feitas pela ONG Thydéwad, entretanto, priorizamos a
classificacdo das reportagens por grupos étnicos.

Esta identificacdo nos serve de base para refletir sobre a afirmacdo de identidades
étnicas no portal considerando o Nordeste como principal ponto de partida da Rede Indios
Online. Neste caso, poderemos reaver a partir dos discursos levantados no portal a discusséo
sobre os “indios do nordeste” como comunidade que pode projetar tanto identidades
especificas como conformar a ideia de uma identidade indigena nacional. Para isto,
apresentamos 0 capitulo em trés topicos. No primeiro, tentamos realizar levantamento das
tematicas no portal, de seus proponentes e dos locais de fala destes atores relacionando estes
as politicas de financiamento. No segundo, discutimos se o0s discursos indigenas podem se
revelar enquanto expressdes de cidadania. E no terceiro topico oferecemos atencdo a
afirmacéo da identidade indigena atraves de posts do portal e com base em entrevistas com
indigenas, problematizando principalmente a questdo do territorio e de tracos culturais como o

Toré.

4.1 As producdes discursivas do portal indios Online

A leitura e identificacdo do contetdo do portal www.indiosonline.net nesta

dissertacdo tém como ponto de partida as politicas de financiamento vinculadas a Rede indios
Online. A partir destas tentaremos demonstrar os niveis de participacdo de indigenas no portal
e as tematicas abordadas neste espaco. Desde ja é preciso reforcar que embora o site tenha se
consolidado por meio dos patrocinios, sua génese ndo se confunde com uma politica
proveniente do Estado ou da rede privada, ao contrario se aproxima de uma iniciativa oriunda
da sociedade civil. Esta diferenciacdo é importante porque foi a partir dela que propusemos a

problematizacdo dos atravessamentos de financiamentos publicos e privados na Rede.

8 Em certos casos ndo foi possivel identificar os autores devido a auséncia de informagfes como nomes ou
etnias. Na auséncia de apenas um destes procuramos descobrir, principalmente, o pertencimento étnico.
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E também em virtude desta diferenciacdo que podemos pensar o site em dois
distintos momentos: antes do programa Ponto de Cultura e o Programa Oi Novos Brasis, e
depois destes. Na primeira, caracterizamos o portal como um projeto piloto que compreendeu
0 periodo de abril de 2004 a Junho de 2005. Em 2004 o site funcionou principalmente em
seus primeiros seis meses por forca de dificuldades como auséncia de recursos para sua
manutenc¢do, pouca habilidade dos indigenas para o uso do computador e em alguns casos a
desconfianca das comunidades indigenas em relacdo aos equipamentos. Embora os dois
ultimos aspectos sejam significativos, podemos considerar que foi principalmente a questdo
financeira que influenciou na descontinuidade do portal entre outubro de 2004 e Junho de
2005.

Esta interrupcdo causou uma perda de contetidos do site que sé seria retomado em
julho deste mesmo ano com o apoio da politica Ponto de Cultura do Governo Federal. De
acordo com as entrevistas realizadas para esta pesquisa e de analise documental, depois da
qualificacdo da Rede como Ponto de Cultura a efetivacdo do repasse de recurso (financeiro e
técnico) ndo se deu de forma imediata. Por isso, nesta dissertacdo consideramos o periodo
entre 2005 e 2006 como momento de reorganizacdo do projeto que paulatinamente foi sendo
estruturado com kits multimidia (antena, computadores, impressoras e mesas de
computadores) e acesso a internet para sete aldeias indigenas permitindo a reconexao do site.

Os recursos financeiros que garantiriam a manutencdo do portal e de sua estrutura
administrativa, por outro lado, teriam sido disponibilizados periodicamente®. Portanto,
embora reconhecamos que a parceria tenha iniciado em 2005 é possivel cogitar que seu
desenvolvimento ndo se deu rapidamente, uma vez que ao longo de 2006 ainda se percebia a
instalacdo de pontos de acesso a internet em aldeias como Pataxé Hahdhde. Além disso,
justificamos que ndo consta no portal matérias referentes a 2004 ao primeiro semestre de
2005. A disponibilizacdo de posts atinentes a julho e dezembro de 2005 por sua vez variam
desde publicacBes sem conteldos a topicos repetidos, o que revela uma inconstancia do
projeto e a reorganizacdo estrutural da Rede indios Online. Assim, propusemos contemplar a
analise do periodo posterior a um ano de inicio dos financiamentos (2006) e um ano apos o
encerramento destes (2011), pois estes nos oferecem bases comparativas mais concretas em
relacdo a possiveis politicas de comunicacdo esbocadas no site. Neste periodo mapeamos

trezentos e vinte e quatro matérias que segue a seguinte distribuicao:

% Nao nos foi informado com que frequéncia os recursos financeiros era repassados 8 ONG Thydéwa.
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Grafico 2. Produgao Anual. Periodo Abril/2006-2011.
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Acima é possivel observar a variagdo quantitativa de matérias no portal nos seis anos
em evidéncia. Houve um crescimento significativo em abril de 2007 se comparado a 2006 e,
posteriormente, observa-se uma reducdo continuada de producdo a partir de 2008.
Considerando como ponto de analise o pico de publicacdes em relacdo ao primeiro e ao
altimo ano é possivel relacionar este crescimento as politicas de financiamento em evidéncia
no portal. Por um lado, o acesso a internet por meio da politica Ponto de Cultura e das
antenas distribuidas pelo GESAC ja estava garantido em 2007, portanto o projeto ja se
consolidava estruturalmente. E, por outro lado, a Rede passou a contar também com o
patrocinio privado do Instituto Oi Futuro.

Este Gltimo financiamento representou um incremento nas ac¢Ges do portal, ndo por
sua dimensdo econdmica, mas por ter facilitado a efetivacdo de politicas de comunicagdo no
portal por meio do projeto de iniciativa indigena®® Arco Digital. Definido como uma
comunidade colaborativa de aprendizagem, o projeto proporcionava ensino a distancia para
indigenas em eixos tematicos como salde, economia solidaria, cidadania e tecnologias de
informacdo e comunicacdo. A ideia era promover o compartilhamento e transmissdo de
conhecimento entre indigenas visando o fortalecimento cultural e o planejamento de projetos

por meio de oficinas® online. A concretizagdo das acdes do projeto se deu em 2007 e

°! De acordo com nossa pesquisa a ideia de criar um projeto voltado para o ensino a distancia no portal teve
como mentor o indigena Nhenhety Kariri-Xoco.

%2 0 projeto estava divido em trés eixos de atividade. Trabalho de campo nas aldeias (entrevistas sobre tematicas
de livre escolha, pesquisas sobre historias das etnias e etc.), publicacio de resultados no chat do portal indios
Online e participacdo nos cursos, chats, palestras e debate.
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acontecia no indios Online por meio das publicaces dos indigenas e de palestras e cursos
online realizados no chat do portal. Embora a participagdo no Arco Digital fosse voluntéria os
indigenas tinham o compromisso de realizar uma publica¢do por semana. Como resultado no
periodo de efetivacdo do projeto observou-se 0 maior fluxo de emissdo de posts por indigenas
no portal.

A estrutura desta comunidade colaborativa online seguiu 0 mesmo padréo
organizativo que viemos destacando nesta dissertagdo, pautado pela participacdo de agentes
indigenas e ndo indigenas na elaboracdo e aplicagdo de projetos vinculados a Rede indios
Online®®. Ao se constituir como uma comunidade de aprendizado onde atores distintos
etnicamente se encontram para construir conhecimento, o projeto se aproximava da
concepcdo de coparticipacdo desenvolvida por Freire (1969) no qual o ato de pensar e
elaborar conhecimento se da na comunicagéo.

No caso do site indios Online parece haver esta ideia de coparticipacio onde os
sujeitos articulam politicas de comunicacdo voltadas também para a aprendizagem coletiva e
dialogica. Pensando de modo mais especifico na construcdo de conhecimento por via das
redes digitais esta compreensdo remete a temas como “inteligéncia emergente” (STEVEN
JOHNSON, 2003), “coletivos inteligentes” (HOWARD RHEINGOLD, 2002), “redes
inteligentes” (ALBERT BARABASI, 2002) e “inteligéncia coletiva” (PIERRE LEVY, 2002).
Estes aludem a possibilidade do uso da internet como instrumento pratico potencial de
aquisicdo e compartilhamento de conhecimento por meio de comunidades virtuais. Deste
modo, seria possivel problematizar também que a presenca dos financiamentos pode ter
servido para incrementar os niveis de participacdo dos indios no portal na medida em que
proporcionou a concretizacdo do projeto que possivelmente ndo poderia ter efetivado sem
estes apoios.

Podemos observar também que desde 2008 vem ocorrendo uma redu¢do no nimero
de publicacGes. Esta ponderacdo nao se aplica apenas ao periodo especifico do més de abril,
mas se estende a outros meses 0 que pode revelar ou uma estagnacdo do projeto ou a
diminuicdo da participacdo de indigenas no portal. Neste ultimo caso, é possivel refletir quem

sdo 0s agentes emissores e a frequéncia de postagens, pois este aspecto pode ter relagdo com a

% O projeto tinha como coordenador geral Sebastian Gérlic, coordenador Pedagdgico Adriane Halmann,
Consultor indigena: Nhenety Kariri-Xoco, assistente de coordenacdo geral lvana Cardoso, facilitadora em
pedagogia Rejane Cardoso, facilitadora em ciéncias da computacdo Daniela Feitosa, facilitadora de cidadania
Ivana Cardoso e facilitador em economia solidéria Carlos Calmon.
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maior ou menor producdo no indios Online. Antes desta anlise, cabe ressaltar que desde
2010 a gestdo da Rede é feita de forma compartilhada e voluntaria. Significa dizer que ndo ha
qualquer tipo de compensacdo para os indigenas ao publicarem ou gerir a Rede. Esta
informacdo é importante também para pensarmos o fluxo de participacdo dos indigenas e sua
relagdo com as tematicas abordadas no portal.

No levantamento sobre a identificacdo dos autores de publicagdes identificamos a
equipe de gestdo da Rede, ndo indigenas, a ONG Thydéwad, indigenas e producbes que ndo

tinham agentes claramente definidos os quais qualificamos como sem identificagéo (Sem ID).

Gréfico 3. Identificagdo dos autores das publicagdes.Abril /2006-2011.
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Como se vé, embora haja publicacbes de origem ndo indigena, o fluxo de
participacdo destes agentes como emissores quantitativamente nos parece pouco relevante em
virtude de representar um 1% do total. Ou seja, identificamos apenas quatro publicacdes de
origem ndo indigena no universo de trezentos e vinte e quatro. Correspondiam a textos
informativos sobre editais ou matérias jornalisticas de jornais de grande circulacdo que foram
apenas reproduzidos no portal, portanto, ndo haviam sido elaborados pelos indigenas. A
participacdo de nao indigenas parece ser mais frequente na estruturacdo interna dos projetos
do que exatamente na emissdo de discursos no portal.

Deste modo, o portal indica um esforco na producdo de identidades visuais pelos
proprios indigenas, enquanto que a organizacdo off-line revela o engajamento mais efetivo de
ndo indigenas, seja como patrocinador, como colaboradores de a¢Bes de formacgéo e parceiros

institucionais. Isto pode indicar de alguma maneira um tipo de disposicdo dos agentes de
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forma assimétrica na perspectiva organizacional da Rede Indios Online. Um exemplo disso é
a parceria da Rede com a ONG Thydéwéa e com o presidente desta instituicdo Sebastian
Geérlic. Tal perspectiva nos faz recuperar o pensamento de James Coleman (1990) e Putnam
(1993) sobre o capital social como elemento relacional que se efetiva na interagdo dos
individuos em uma comunidade.

Tanto a ONG quanto Gérlic parece ter mobilizado em torno de si uma espécie de
estoque de capital social cognitivo (PUTNAM, 1993) caracterizado pela reciprocidade,
cooperacao e confianca entre indios, ndo indios e a instituicdo ndo governamental. Ndo por
acaso se tornaram principais referéncias para quem pretende entender o projeto indios Online,
apesar da autonomia organizacional da Rede. A importancia da ONG € muito clara aqui, pois
funciona como mediadora das questfes indigenas aparentemente conservando certa confianca
institucional entre os indios. Isto pode ser explicado pelo fato desta organizacao ser composta
também pelos mesmos agentes que ela representa, por propagar valores e interacdes entre
indigenas e ndo indigenas e mobilizar recursos socioestruturais que facilitam a acgéo coletiva.
Ou seja, a Thydéwa acaba por atuar como um agente que articula capital social durante sua
acdo relacional. Significa pensar esta organizagdo como uma instituicdo na qual pode haver o
desenvolvimento de lagos sociais e de reconhecimento mutuo dos agentes.

Além da importancia da ONG Thydéwa como elemento estruturador de capital
social, é possivel identificar o presidente desta instituicdo Sebastian Gérlic como outro
exemplo de agente que embora ndo se faca presente na emissdo de publicacGes no portal
Indios Online mantém um capital simbélico especifico em perspectiva organizacional. No site
Gérlic se manifesta com mais frequéncia por meio de comentarios seja parabenizando 0s
indigenas por suas participacOes, seja fazendo sugestdes. Como exemplo podemos citar o
texto 11 RAIZES INDIGENAS DO CEARA®:

Realizou-se neste més de maio, no Seminério da Prainha em Fortaleza o seminario
“Nossa forca é nosso chdo”. O evento contou com as palestras do Professor Jodo
Pacheco de Oliveira do Museu Nacional e Dourado Tapeba, coordenador da
APOINME no Cear, na primeira mesa que tratava do tema Demarcacédo de Terras,
na segunda mesa o debate foi sobre a aplicabilidade da convencdo 169 e a
Declaracdo da ONU para os Povos Indigenas, com as presencas de Sérgio Brissac,
representando o Ministério Publico, Weibe Tapeba da Organizacdo dos Professores
Indigenas do Ceard e Ceica Pitaguary do Departamento de Mulheres Indigenas da
APOINME. O Il Raizes Indigenas terminou com uma grande apresentacdo cultural
no Centro Dragdo do Mar de Arte e Cultura. Durante 0 seminério podemos constatar
como o trabalho da FUNAI ¢é insuficiente para atender a demanda dos Povos

% Disponivel em http://www.indiosonline.net/ii_raizes indigenas_do_ceara/. Acesso em 16 de Maio de 2013.
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Indigenas do Estado, visto que, apenas uma Terra Indigena estd totalmente
regularizada. As outras terras ou estdo passando por problemas na justica
empretados por posseiros ou ndo foram nem sequer constituido GT de identificacéo.
Podemos citar o caso dos Tapeba que a Prefeitura de Caucaia impetrou um mandato
de seguranca contra a demarcacao e até hoje se encontra na justica. A noite todos os
povos apresentaram suas dancas e cantos na praca verde do Dragdo do Mar.
O evento Raizes Indigenas ¢ uma promocao do Centro de Defesa e Promogdo dos
Direitos Humanos — CDPDH em parceria com todos os Povos Indigenas do Ceara.
Ceica Pitaguary

ceicapitaguary@hotmail.com

Comentario:

Sebastian da ONG THYDEWAS disse:

28 de abril de 2009 as 10:41

Legal!!!!

Bom saber desse importante evento...E de como a unido, as parcerias, estdo
colaborando para esses avangos tao necessarios!

Pitaguary... Voce poderia publicar neste site informagdes sobre a historia de teu
povo? Quantos sdo, onde e como vivem? Se tiver alguma foto sua ou dos parentes
partilhe também!

Neste comentario nota-se inicialmente um carater pedagogico do autor ao sugerir
uma apresentacdo da etnia Pitaguary e incentivar demais participacfes. Entretanto
entendemos que sua participacdo no site € pontual. Pois, sua atuacdo efetiva-se de modo
particular na estruturacdo e execucdo de projetos, o que por vezes leva a indistin¢do sobre até
que ponto a ONG Thydéwa e o presidente desta instituicdo ndo poderiam ser interpretados
como um unico sujeito. Podemos evidenciar esta questdo de duas formas. Inicialmente
destacamos a fala do indigena Fabio Titia a respeito da origem do indios Online e da insercéo

deste projeto da aldeia Agua Vermelha neste. Em suas palavras,

A Thydéwa praticamente idealizou esse projeto indios online. Ela comegou primeiro
com o projeto dos livros, depois iniciou o projeto indios cantando a cultura. Ai nesse
contexto que tava trabalhando esses projetos, ele ja tava com outro ja engatilhado
pra 0 Ministério que foi esse Indios Online. Ai assim que foi contemplado, aprovado
0 projeto, ele nos procurou pra poder participar. A agente quando entrou na internet
ndo sabia nada, agente tava engatinhando. Entéo nesse periodo a gente praticamente
aprendeu coisas novas. Comecamos a desempenhar, desempenhar, fomos
aprendendo devagarinho. E quando a gente ja ta comecando a ficar bem, a
desempenhar nossas ideias, comecando a escrever texto, artigo, Sebastian comegou
a pregar que a ideia dele era a autonomia. Ele sempre falava em autonomia, mesmo
porque ele tinha uma visdo das ONGs que trabalhavam com os povos indigenas.
Tinha muitas ONGs que trabalhavam com povos indigenas que ndo queriam que 0s
indios se envolvessem pra ficar sempre dependendo das acdes delas. E ai houve um
periodo em que Sebastian sempre pregava essa autonomia. E ai foi quando surgiu
em 2009 na segunda gestdo o projeto de gestdo autbnoma. Ai surgiu dele através da
Rede escrever um projeto ao qual daria autonomia pra que os povos indigenas
mesmo trabalhassem e se desenvolvessem. Ai quando foi, através da ONG Thydéwa
ele conseguiu um recurso pro projeto. Nesse projeto ele fez a sele¢do de alguns
indios em comunidade indigenas. A primeira gestdo praticamente ja estava montada,
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nessa a gente ndo deu opinido ndo. Quando a gente ficou sabendo agente tinha de
ingressar porque a gente (Pataxd Hahahde) batalhava pra ter os pontos, pra implantar
iss0 sO que a gente ndo tinha na época. (FABIO TITIA, 2012)

Esta fala vem reforcar a discussdo sobre o capital social e simbdlico presente na
estrutura off-line da Rede e que ndo se evidencia inicialmente nos discursos do portal. Aqui
parece haver uma dificuldade do indigena em distinguir a ONG como instituicdo composta
por diferentes atores e Gérlic, tratado frequentemente por seu primeiro nome. Ao dizer que “a
Thydéwa praticamente idealizou”, que “ele ja estava”, “ele nos procurou”, “ele sempre
falava” e etc, o proprio indigena secundariza a acdo politica dos indigenas nas estruturas
organizativas dos projetos, dando a entender Gerlic como principal mentor, articulador e
executor de projetos. A acdo deste agente como articulador e mediador dos projetos
vinculados a Rede indios Online nos leva a projeta-lo como um agente no qual é possivel
identificar o capital social como atributo individual.

Esta percepcao esta baseada no principio do capital social como “o conjunto de
recursos atuais e potenciais que estao ligados a posse de uma rede duravel de relagbes mais
ou menos institucionalizadas de conhecimento e reconhecimento mutuo” (BOURDIEU,
1980, p. 2). Assim, embora a participacdo de Gérlic no portal seja eventual sua atuacdo na
estruturacdo e mediacdo de projetos sociais e comunicacionais parece revela-lo como uma
porta voz autorizado dos indigenas em termos de organizacdo de politicas de comunicacao
off-line.

Em termos de discurso participacéo interna, aparentemente a ONG e Gérlic parece
ndo interferir no modo como os indigenas elaboram seus discursos no site. Pudemos observar
os indios como principais emissores no indios Online tendo em vista que 92% das postagens
foram realizadas por indigena. Logo, a predominancia de participacdo destes atores nos leva a
crer na baixa incidéncia de agentes externos como emissores no site. Esta constatacdo pode
ser reforcada por meio do levantamento de etnias e pela autoidentificacdo de pertencimento
étnicos dos indios. Dos trezentos e vinte e quatro posts, duzentos e noventa e nove haviam
sido publicadas por indigenas, que na maioria das vezes declaravam suas identidades
indigenas especificas. Assim, pudemos localizar vinte e uma etnias no portal, e na distribuicao

de matérias por grupos étnicos verificamos construcdes individuais e conjuntas.
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Grafico 4. Distribuicdo de produgdo por etnia. Abril/2006-2011
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Esta identificacdo pode ser interpretada como uma forma de afirmacdo de
identidades étnicas na medida em que cada individuo assume etndnimos especificos,

provocando uma diferenciacdo entre si. Vejamos o exemplo abaixo:

MINHA APRESENTACAO
Postado em 05 abril 2010.

Meu nome e Arlem dos santos, do povo macuxi terra indigena raposa serra do sol,
fago o curso de gestao territorial indigena ,instituto injsikiran Universidade Federal
de Roraima,tive contato com a rede indiosoline”’pelo meu irméo; Alex MaKuxi que
participa de movimentos,em um desses comecou a falar da rede desde entdo tive
vontade de participar.

Arlem Makuxi

Comentario:

Potyra Té Tupinamba disse:

5 de abril de 2010 as 19:36

Arlem seja bem vindo mesmo!

Espero logo ler suas matérias aqui em nosso portal!

Se tiver duvidas pode entrar em contatos com a gestdo da rede pelo email: gestao-
indiosonline@googlegroups.com... sempre tem um indio on line para atendé-lo!!!
Grande abraco. (INDIOS ONLINE, 2010) %,

Embora ndo esteja evidente, 0 nome civil do autor deste post € Arlem Barbosa dos
Santos, porém no portal indios Online se identifica como Arlem Makuxi assumindo,

portanto, sua identidade especifica. O mesmo pode ser observado nos comentarios para esta

®*Disponivel em http://www.indiosonline.net/minha-apresentacao/. Acesso em 15 de Maio de 2013.
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publicacdo onde cada autor evoca identidades suas especificas, a exemplo de Potyra®™ Té
Tupinamba. Na matéria observamos de modo particular a manutencdo do nome ndo indigena
seguido da etnia, porém no comentario prevalece a utilizacdo da identificacdo indigena
completa. Ou seja, 0 primeiro nome Potyra Té que designa uma identidade individual e o
Tupinamba que caracteriza o pertencimento a um grupo étnico.

Logo, a utilizagcdo do etndnimo revela o autor como parte de uma coletividade e
remete a utilizacdo de identidades especificas como construgdes discursivas que podem
remeter ao autorreconhecimento identitario e a reafirmacdes étnicas online. Esta politica de
reconhecimento parece ser reforcada por meio da interacdo dialdgica entre os indigenas como
no exemplo acima onde cada autor deixa evidente seu pertencimento étnico enquanto
publicam e comentam. Parece-nos que este tipo de identificacdo tende a evocar uma politica
de reconhecimento da diferenca muito embora haja a percep¢do da reivindicacdo da

identidade coletiva “indio” no portal. Abaixo isto pode ser exemplificado.

O QUE E SER INDIO

Postado em 12 julho 2006. Tags: Arte
Ser indio € ser igual

E ser diferente.

Ser indio é ter coragem de lutar

e com a luta unir seu povo.

Ser indio é ter orgulho de sua identidade
e com ela fortalecer sua cultura.

Ser indio é tornar mais forte o seu povo

e reviver a sua inteligéncia. [...].

Comentariol:

Adilson R. Ribeiro---Povo Kaingang / RS disse:

13 de abril de 2009 as 20:16

Isso, nada mais € do que a mais pura verdade. Nossos indios de todo o Brasil, estdo
ai ha mais de 500 anos mostrando resisténcia as mas cruéis formas de violéncias,
mas porém estamos vivos. 1sso mostra que nossas culturas Indigenas merecem
respeito.

Abraco meu irméo David. (INDIOS ONLINE, 2008). %’

Apesar de ter sido escrito por um indigena da etnia Pataxd, o texto principal parece
evocar o “indio” enquanto uma identidade coletiva reivindicada como sugerimos no inicio

desta dissertacdo. J& 0 comentario, como se vé acima, remete a solidariedade como elemento

que se manifesta nas relacbes intersubjetivas baseadas na resisténcia a experiéncia de

% potyra tem como variante a palavra potira e significa planta.
" Trecho de texto disponivel em http://www.indiosonline.net/o_que e ser_indio/. Acesso em 15 de Maio de
2013.
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desrespeito (HONNETH, 2009, p. 209). O site Indios Online, por sua vez, pode representar
um canal onde ¢é esbocado o reconhecimento étnico na medida em que os indios partilham de
interesses em comum por meio da internet.

A luz das concepgbes de Honneth (IDEM) isto pode indicar uma estima mutua nao
apenas entre as identidades especificas, mais no sentido da valorizacdo de uma identidade
coletiva, a exemplo do discurso do indio Kaiagang que evoca um sentido de solidariedade ao
utilizar a expressao “irmdo David”. Este sentido de coletividade evidenciado no portal pode
ser percebido também em publicacdes elaboradas conjuntamente, acentuando certo grau de
organizagdo ndo apenas do ponto de vista virtual mais concreto. Localizamos no portal alguns
exemplos de producdes conjuntas, algumas disponiveis em video que correspondiam, em
geral, as entrevistas com liderancas indigenas e ancidos, e outras em forma de texto podem ser

encontradas em forma de texto, como no exemplo abaixo.

INDIGENAS NA “NOVA ERA**®
Postado em 22 abril 2007.

Nos indigenas, produzimos arco e flechas, lancas, zarabatanas, cocares, colares,
brincos, etc, em pecas de artesanato. E, uma maneira autossustentavel, encontrada
depois de espoliarem todo nosso territorio. A tecnologia, que chegou a nossas
aldeias, hoje nos proporciona uma integragdo com o mundo, nos ajudando a divulgar
nosso artesanato através do nosso chat, teclando com 0s nossos visitantes.
O artesanato indigena, unicamente usado para nos adornar se transformou em uma
fonte de rentabilidade, proporcionando as familias adquirir o alimento necessario
para sobrevivéncia. O projeto indios on line, construido através da necessidade de
comunicacdo entre as mais variadas etnias indigenas, trocando informagdes étnico-
culturais, abrindo uma nova linguagem para 0 mundo, inicia uma nova era. Romper
paradigmas, formados a partir de uma mentalidade colonialista, ainda presente, em
pleno século XXI.

Aratykum Pankararu
Yakuy Tupinamba
(INDIOS ONLINE, 2007)

Mais uma vez o sentido de coletividade surge no discurso indigena, porém desta feita
estando relacionado ao projeto indios Online como meio de comunicacdo e interacdo para
distintas etnias. A autoria do texto é atribuida a dois indigenas de grupos étnicos distintos que
embora localizados na Regido Nordeste, sdo geograficamente distantes. O trabalho coletivo
visualizado neste tipo de producdo reforca a utilizacdo da internet como ferramenta potencial

para minorar distancias e, neste caso especifico, favorece a¢@es de producdo de representacdo

% Disponivel em http://www.indiosonline.net/indigenas_na_nova_era/. Acesso em 15 de Maio de 2013.
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em rede onde os indios se representam e oferecem visibilidade as suas subjetividades. Na
evidéncia da participacdo majoritaria de interlocutores indigenas percebemos que as tematicas
elaboradas no site indios Online reverberam esta concentragio, pois priorizam abordagens
voltadas para o contexto destes agentes. Na imersdo da analise dos hipertextos encontramos
teméticas variadas, por isso fizemos o uso de categorias, assim identificamos uma tendéncia
para tematicas identitéaria e de cidadania.

Nessa classificacdo a categoria identidade/cultura predominou ja o territ6rio apareceu
com menor frequéncia. Percentualmente significa dizer que 53% de todo conteido mapeado
se referia a identidade/cultura, 18% cidadania, 15% temaéticas variadas, 10% comunicacdo e
apenas 4% se referiam ao tema do territorio. Graficamente isto pode ser representado da

seguinte forma:

Grafico 5. Abordagens tematicas por ano. Abril/2006-2011.

B Producdo 2006 MProduc¢do 2007 M Producdo 2008

W Producao 2009 MProducao 2010 M Producao 2011

Das cinco categorias elaboradas para nossa discussdo percebemos que territorio,
tecnologia e outros apareceram com menor incidéncia no site durante o periodo analisado. Na
categoria outros enquadramos publicacdes concentradas principalmente na divulgacdo de
eventos, relatorios, chamadas de editais e informes sobre reunides. Em nosso entendimento
correspondem a temas com pouca acep¢ao politica, embora no contexto do site possam ser

interpretados politicamente, como no exemplo abaixo.
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indios Online — Compartilhamento de “ALEGRIA”%

Postado em 11 abril 2011.

Oi pessoal, nés temos nos apropriados dos meios de comunicacdo pra estarmos
partilhando com outros parentes e com o Mundo inteiro as nossas lutas, nossas
conquistas, sobre as nossas retomadas, enfim um porcdo de outras coisas. Mas essa
matéria aqui € pra compartilhar com todos uma outra conquista minha: O
Nascimento de Minha Primeira Filha: Adria. Uma outra razéo pra continuar firme
em nossos movimentos, nossas lutas. Ela nasceu no més passado e hoje faz 14 dias
de nascida. Entdo venho por meio desta matéria, expor e compartilhar com todos os
indios on line e visitante do site a minha maior ALEGRIA !

Alex Makuxi (INDIOS ONLINE, 2011)

Percebemos a partir deste post que o site pode ser apropriado como espago tanto para
demandas politicas quanto para compartilhar experiéncias do cotidiano. O reconhecimento
desta possibilidade é feito pelo proprio autor ao destacar como os indios utilizam os meios de
comunica¢do ndo apenas para o discurso ideoldgico e coletivo, mais para dar visibilidade a
aspectos mais corriqueiros e também individuais. De certo modo, este tipo de publicacdo
remete a necessidade dos sujeitos sociais de se tornarem visiveis na esfera publica objetivando
lograr reconhecimento de sua existéncia por meio de processos de comunicacao.

Na “visibilidade midiatica”, segundo Maia (2008, p. 173) “por meio dos media [...]
proposicdes, discursos, atos, acontecimentos podem ser tornados publicos [...]” ¢ tanto podem
convocar a participacdo da audiéncia como podem ou ndo alimentar discussdes politicas.
Identificamos dez comentarios referentes ao post acima que em geral se traduziam em

felicitagbes, como no exemplo abaixo:

Irembé Potiguara disse:

12 de abril de 2011 as 16:58

S6 posso dizer que estou mais que feliz por vocé!

Muita luz no seu caminho com essa princesa que Deus pOs em sua vida! E
certamente € mais um motivo para continuar na luta, pois o que plantamos hoje é
para que as futuras geracgdes tenham bons frutos para colher!

Abrago

Além das congratulacdes, parece haver uma tentativa de dar significado politico a
fatos comuns dentro do site o que pode gerar reforco nas demandas por reconhecimento. Para
este comentario lembramos aqui o0 argumento de Maia (IDEM, p. 174) de que no ambiente
mididtico “as pessoas sdo convocadas a se posicionar diante de determinadas matérias
publicizadas [...]” o que pode tornar os produtos midiaticos politicamente relevantes. Assim, €

possivel sugerir que os comentarios a respeito do evento do nascimento de uma crianca

% Disponivel em http://www.indiosonline.net/ompartilhamento-de-alegria/. Acesso em 17 de Maio de 2013.
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possam indicar uma resposta ao convite de participacdo e também evocam o discurso politico-
ideoldgico. Apesar desta leitura politica observada nos comentérios, consideramos que textos
como estes efetivamente ndo se enquadram nas demais categorias atribuidas nesta analise,
pois o significado simbolico e politico sdo observados nos comentarios e ndo exatamente no
texto principal.

Também com pouca abordagem no site a comunicagdo apareceu em quarto lugar
com trinta e quatro publicacGes. A utilizagdo desta categoria nos serve como orientagdo para
indagar o lugar de plataformas comunicativas no contexto indigena oferecendo destaque a
espacos de representacdo esbocados na internet. E, além disso, possibilita refletir o sentido de
comunicagio presente no portal indios Online. De um modo geral, parte as matérias inscritas
nesta categoria se referia a tematicas voltadas para o proprio site a exemplo de “Indios On-
line e GESAC”, “Indios no mundo digital”, “Toré audiovisual na Tekoa Mboy-Ty”, “A
importancia de Indios On-line na divulgagédo cultural indigena”, “Primeiras bolsas”, “Carta
cobranc¢a”, “Inclusdo na Rede Indios Online” e “Tecnologia para os povos indigenas”.
Ainda que quantitativamente sejam pouco expressivas, estas abordagens oferecem
interpretacdo ndo apenas de formas de se comunicar e dar visibilidade, mais como canais de
articulacdo viabilizados por meio de dispositivos simbolicos que possibilitam praticas sociais
e culturais diferenciadas.

Consideramos que a Rede indios Online embora ndo paute a tematica comunicac&o
como principal abordagem, parece estabelecer no site uma politica de comunicacao que, além

de principios e normas especificas'®

, tenta legitimar-se como espaco idealmente democratico
regulado por interesses indigenas. Esta compreensdo é fundamental porque explica as acdes
da Rede tanto no ambito virtual, quanto por sua articulacdo off-line, ou seja, suas demandas
por instrumentos adequados de difusdo e recursos materiais e humanos. Partindo desta
premissa, nos parece sensato ponderar que os financiamentos observados neste projeto
constituem parte desta politica de comunicacdo na medida em que garantiram seu
aprimoramento, consolidacdo e também se constituiram como demandas dos proprios

indigenas.

100 como foi tratado no capitulo trés a Rede indios Online est4 estrutura no ambiente online e constitui-se
também como uma organizacdo concreta. Em ambas ha um conjunto de principios e normas que estabelecem
mecanismos para possibilitar 0 uso e gestdo democratica da Rede como Estatuto, regras de publicacdo, gestdo
movel, auséncia de postos de lideranga, entre outros, os quais revelam uma relagdo entre a comunicacéo e 0s
valores sociais e ideoldgicos desta organizacao.
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Entdo, a Rede pare reivindicar um lugar de fala coletivo quando pensamos o
conjunto de representacGes como elemento que da sentido a uma articulagdo em comunicacéo.
Entretanto, a premissa do reconhecimento sobre uma suposta identidade indigena coletiva sé
se constitui por forca da acdo discursiva de cada etnia. Diferentemente de formas de producéo
de noticias mais tradicionais, ou de empresas de comunicacdo, na Rede ndo ha& agentes
responsaveis por escrever e publicar, isso coloca todos 0s integrantes como agentes que
pautam suas proprias questdes e as publicam. N&o significa que ndo haja regras nesta
estrutura, porém é perceptivel a auséncia de uma rigidez suficiente para impedir a perspectiva
de uma producdo aparentemente descentralizada, na qual cada etnia elabora seus préprios
discursos.

Outro fator que parece influenciar a forma como as publicacbes aparecem no portal é
o aperfeicoamento do uso de diferentes tecnologias. Em 2009, a Rede ja contava com o
patrocinio do Instituto Oi futuro, e deste resultou a concretizagdo do projeto Celulares
Indigenas'®. Neste os indigenas receberam celulares com tecnologia 3G para o
aprimoramento das publicacdes no portal, o que significou a possibilidade de postar imagens,
videos através do aparelho celular. O uso deste tipo de modalidade de midias mdveis, longe
de substituir os tradicionais textos, parece reforgar suas reivindicacdes e identidade. Em geral
0s videos sdo postados com link para o canal Celulares Indigenas no Youtube, apenas com o
titulo do mesmo e os autores, porém sem uma descricdo sobre seu contetdo. Assemelha-se a
producdes caseiras uma vez que nao passam por qualquer tipo de edicéo.

Os repertdrios desenvolvidos pelos indigenas revelam a importancia dos media tanto
para a interpretacdo de sua realidade, quanto para o reconhecimento de identidades étnicas e
dos interesses deste segmento. O reconhecimento do valor das plataformas comunicativas

pode ser exemplificado no texto abaixo articulado por Itohd Pataxé Hahadhae.

A Importancia dos Meios de Comunicagao'®.
Postado em 22 julho 2006. Tags: Arte

N6s Povos Indigenas temos que dar mais valor aos nossos pertences, principalmente
a nossa cultura que estar cada vez mais, sendo discriminada por muita gente. [...].
Hoje na Aldeia Pataxé Hahahae ja existe o telefone publico, um dos meios de
comunicacdo que facilitou muito na aldeia, pois tinhamos muita dificuldades de
passar 0s avisos que chegavam para 0S nossos parentes, logo ap6s surgiu a radio
comunitéria dentro da aldeia, onde juntamente com a Ong Thydewa e 0 projeto
indios-Online conseguimos quebrar muitos preconceitos na regido, a nossa radio

191 3 projeto foi apresentado no topico anterior desta dissertago.
192 Disponivel em http://www.indiosonline.net/title_34/. Acesso em 17 de Maio de 2013.
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também serve para transmitir a nossa cultura para o ndo indio, dando dicas de
remédios naturais, facilitando também os recados e avisos tanto na parte de
educagdo como na de satde etc...a ser dado para os parentes em toda aldeia. Nos
também ja estamos fazendo o uso da internet, € um dos meios que nos levam ao
mundo inteiro, é através dela que conseguimos mostrar para a sociedade 0s nNossos
objetivos, facilitando as nossas organizagdes. Muitas aldeias do Brasil através do
projeto indios-Online ja criaram seus agentes de cultura, os quais 30 responsaveis
de mostrar para os internautas do mundo inteiro a cultura e os valores indigenas do
Brasil.

ITOHA PATAXO. (INDIOS ONLINE, 2006).

Ao relacionar a presenca de diferentes meios de comunicacdo na aldeia Pataxo
Hahdhde a exemplo de telefone puablico, radio comunitaria e ponto de acesso a internet o
indigena parece destacar 0s instrumentos comunicativos como elemento-chave para dar
visibilidade as demandas sociais e culturais dos indigenas, principalmente a partir do interior
das aldeias. A internet, por sua vez, parece incrementar mecanismos comunicacionais
tradicionais passando a ocupar um lugar de destaque na argumentacdo destes agentes.Tal
argumento pode ser reforcado por meio da fala de Castells (2004, p. 170) quando este autor
destaca a relevancia da internet para as a¢gdes dos movimentos culturais que “constroem em
torno de si sistemas de comunicacéo [...] porque esta é a principal via que estes movimentos
encontram para chegar aquelas pessoas que podem eventualmente partilhar os seus valores, e
a partir dai atuar na consciéncia da sociedade no seu conjunto”.

O argumento deste autor ganha ressonancia em nossa discussdo ao articularmos a
internet como plataforma com potencial social e politico no ambiente indigena. Como
exemplo, consideramos a argumentacédo de Fabio Titia quando questionado sobre o papel das
plataformas online no contexto indigena e sobre a possibilidade de que estas pudessem

facilitar as interacdes sociais. Assim o indio alegou que:

A internet facilita com toda certeza. A gente tem o contato com outros parentes de
outras aldeias. J& conseguimos ajudar parentes de outras aldeias daqui. Ndo sé
parente, mais o ndo indio também a gente tem ajudado. As vezes o ndo indio quer
saber de um remédio (se referindo a remédios naturais da cultura indigenas), as
vezes a gente vai e procura uma pessoa da aldeia que tem experiéncia nessas
questdes de medicamento, procura informacdo e d& uma resposta pra pessoa. Outra
hora a pessoa quer saber o que tal palavra (indigena) significa. Se for do nosso
conhecimento a gente responde, 0 essa palavra significa isso ou essa palavra é do
povo 'tal'. Agente sempre busca facilitar. Entdo a internet é bom pra gente divulgar e
ao mesmo tempo pesquisar, é uma forma de a gente pesquisar muito, nos ajuda a
orientar em muitas coisas inclusive saber o que o que a midia comercial sabe a nosso
respeito. A gente teve a experiéncia nesse movimento pela terra que teve midia que
jogou muito contra a gente. Ai a gente lia os artigos deles e depois formava 0 nosso,
a partir de nossa verdade e ai a gente botava na midia (Internet) e acho que alguém
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lia, que mudou a concepgdo de alguém que leu, porque a internet € um negocio
aberto, que todo mundo pode mexer. (FABIO TITIA, 2012'%%).

Além de destacar as potencialidades da internet, esta argumentacdo aponta para a
“midia comercial” como agente pode oferecer pouca visibilidade aos interesses dos grupos
indigenas ao dificultar a publicizacdo destes na esfera plblica, ou mesmo ofertar sub-
representacdo. Em razao disto, sites institucionais, blogs, paginas pessoais, twitters, lista de e-
mails, e etc, podem ser traduzidos como elementos relevantes para os indigenas. O uso de
plataforma online revela-se uma alternativa diante da dificuldade de sua visibilidade na
imprensa tradicional, pois proporciona a construcdo de protocolos comunicativos autbnomos
com vocacdo para autorrepresentacdo e interacdo social, por vezes se contrapondo as
percepcOes repassadas a sociedade pela midia tradicional. Exemplo disso é a matéria O que a

imprensa n&o quis mostrar!! **, segundo a narrativa:

Durante a presenca das mesmas, aquela necessidade notéria de dar “o furo da
noticia”, de pegar o momento certo do suposto-pretenso conflito fisico entre
indigenas e policiais e ou exército; de repente uma invasao no Ministério da Justica,
quebrar os vidros do prédio com bordunas... Nada disso aconteceu! E nem até o
presente acampamento adotamos esse tipo de comportamento, e se Deus e 0s
Encantos de Luz continuar permitindo, isso nunca acontecera... Mas, 0 momento de
grande fervor ndo teve o destagque que gostariamos que tivesse. Nada agressivo para
as lentes dos fotégrafos e cameras ali presentes. Esse momento foi na quinta-feira
(17.04), as 16:00 horas aproximadamente, quando iniciamos nossa passeata pelo
Eixo Monumental até o Ministério da Defesa. (...). Quer dizer, a populacdo brasileira
mais uma vez ficou sem o direito de ver pela midia esta maravilha de mobilizacéo e
protesto triplice. O Jornal Nacional noticiou apenas a fala profana do Coronel
Heleno na solenidade do dia do Exército, com trechos da mesma se referindo
diretamente aos povos indigenas. [...]. A imprensa jamais poderia mostrar nossas
denuncias contra o Coronel Heleno, diante do Ministério no Dia do Exército. E nem
o rebate feito pelo movimento de cada uma das violéncias que o Estado Brasileiro e
0s empresarios do grande capital tem feito contra nés. [...].

Cris Pankararu. (INDIOS ONLINE, 2007).

O texto evidencia possiveis modelos de sub-representacdo construidas pela midia
impressa. Na interpretacdo do texto, parece haver um interesse da midia pelo contexto
indigena principalmente na eminéncia de conflitos, o que de certo modo aproxima os indios
de rétulo como sujeitos violentos ou selvagens. E em virtude do tipo de representacio
considerada inapropriada ou inexistente que a internet parece oferecer a possibilidade de

elaboracdo de uma nova dimensdo de representacdo para os indigenas. Este tipo de prética

193 Trecho de entrevista concedida a Lucineide Magalhées de Matos em 22 de Junho de 2012.
194 Trecho de matéria disponivel em http://www.indiosonline.net/o_que a_imprensa_nao_quis_mostrar/. Acesso
em: 15 de Maio de 2013.
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autorrepresentativa pode significar a leitura de plataformas digitais como canais alternativos,
e de dispositivo de contrainformacdo. Interpretacdo que somente faz sentido quando sdo
evidenciados protocolos de significado comuns (CASTELLS, 2003) como lingua, artesanato,
entre outros, que d&o sentido ao site como comunidade de interesse.

A propria Rede Indios Online passa a ser destacada por sua relevancia como
ferramenta de comunicacdo e aproximacdo entre comunidades indigenas. Torna-se ilustracdo
desta ponderacdo a série de depoimento de jovens indigenas da etnia Pankararu realizada no
chat do site e disponibilizada no portal. Nas declaracdes, fica destacada tanto a importancia do

projeto quanto é estabelecido a relacéo entre este e possiveis melhorias nas aldeias.

Sem “Indios On Line” com “Indios On Line”, éis a questio de melhoria que

veio pra ficar'®.

Postado em 10 abril 2008. Tags: Outros
Deise Mari — Pankararu:

“Esse projeto dos indios on line foi um grande avanco para nos indigenas, pois
estamos quebrando varias barreiras, onde a tecnologia é para todos.
E através dos indios on line, que conseguimos nos comunicar com pessoas de outras
nacBes indigenas que estdo muito longe mas que acabam fincando tdo perto que
parece que estdo aqui do nosso lado.N&o sei como vai ser daqui pra frente,mas tenho
absolta certa que vai mudar nossas vidas.”

Edcarlos — Pankararu:
“Sem conexdo — Antes varia jovens indigena Pankararu ndo tinham onde acessar 0s
conteldos referentes a situacdo dos seus parentes que ainda vive na Aldeia Brejo dos
Padres — PE, apenas 7,5% tem computador em casa com acesso a Internet. Pois o
monopdlio vem crescendo bruscamente, as tecnologias avancadas cada vez mais
cara, no entanto por questBes financeiras, alguns grupos sociais ndo tém acesso a
Internet. Néo por falta de Lan House, mais por falta de recursos e investimento na
cultural digital para a classe trabalhadora. [...]. (INDIOS ONLINE, 2008).
Nestas percepcdes positivas é possivel avaliar que a iniciativa do projeto indios
Online também coloca em pauta o0 acesso a comunicagdo como direito, e elemento simbolico,
de interacdo social, de aproximacdo, fortalecimento cultural e pela possibilidade de
autorrepresentacdo sem mediacfes. Remetem ainda a possiveis mudancas de vidas, embora
ndo sejam explicitadas que tipo de mudangas poderia ser estas. Assim, na categoria
comunicacao estes agentes apontam o site como espaco potencial no qual podem atuar ndo

como receptores, mais como produtores de suas préprias demandas.

195 Trecos de depoimentos. Disponivel em
http://www.indiosonline.net/sem indios on line com indios on line ei/. Acesso em 18 de Maio de 2013.
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Observadas as perspectivas e possibilidades comunicacionais centramos nossa
atencéo, entéo, nas categorias identidade/cultura e cidadania, fazendo a abordagem destas em
topicos especificos e concatenando-as a temética do territdrio. Aqui colocaremos em pauta a
questdo da reafirmacdo de identidades étnicas no Nordeste por meio da rede digital
evidenciado também protocolos comunicativos vinculados a préaticas de cidadania. Assim,
tentaremos refletir que a luta dos indigenas por direitos sociais, visibilidade étnica e
reconhecimento passam também pela intermediacdo comunicativa seja na publicacdo de

dendncias e reivindicagdes por meio do portal.

4.2 Indios Online: comunicacéo para a cidadania

Para falar sobre a categoria cidadania a partir do site Indios Online partimos do
principio de que este termo possui estreita relacdo com a comunicacdo por ser esta uma
tematica que atravessa a instituicdo e organizacdo das relagcdes sociais. Assim, quando
falamos em cidadania ndo nos referimos a um conceito liberal enquadrado nos limites das
relagbes com o Estado. Pensamos esta como um processo politico atravessado também por
espacos comunicativos capazes de por em evidéncia praticas de cidadania. E nesta perspectiva
que tentamos interpretar na Rede Indios Online possiveis nocdes e projetos de cidadania
ofertados pelos indigenas. Tentaremos verificar a possibilidade do site como espaco onde
interesses comuns, especificidades e diferencas podem ser visibilizados, discutidos e
negociados, tendo em conta os patrocinios vinculados ao portal.

Assim, a primeira questdo que nos parece relevante refletir € qual nocdo de cidadania
é possivel identificar na leitura do portal?. Para responder a esta questdo recorremos a
publicacdes feitas pelos proprios indigenas as quais oferecem relacdo direta com o sentido do
indio como cidaddo. Para comecar trazemos o texto de Potyra Té Tupinamba cujo titulo é
Cidadania Indigena. Neste a autora, que também é advogada, estabelece uma qualificacdo da
tematica ao explicar o papel da FUNAI como um agente garantidor de direito dos indigenas.
A principio nos parece que os indigenas tentam mobilizar modelos de cidadania ao colocarem

na pauta do site questfes sociais e politicas.
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Cidadania Indigena®
Postado em 28 dezembro 2006. Tags: lvana Thydewas

[...]. O reconhecimento da cidadania indigena na Constituicdo proporciona aos
povos indigenas brasileiros igualdade politica em relagdo ao restante da populagéo
brasileira. Desse modo podem ter, se assim desejarem, carteira de identidade e titulo
de eleitor, como também podem usufruir do atendimento de salde e educacédo
publicos. Além desses direitos, o Estado deve assegurar aos indios a posse de terras
reservadas a sua ocupacao, defendidas legalmente.

E papel do Governo reconhecer e demarcar os limites de TODAS as éreas indigenas
e defendé-las de qualquer pessoa ou empresa que nado respeite sua delimitagéo.

[...]. Também os direitos culturais dos indigenas sdo defendidos por lei. E com essas
leis, portanto, que podemos defender os nossos direitos. Apesar de ainda ndo
corretamente seguido, o Estatuto do indio é o primeiro dos muitos passos que ainda
faltam ser dados para que o indio seja realmente respeitado como cidaddo. Mesmo
com os avangos da democracia, o Estado e o povo brasileiro ainda tém dividas
historicas pendentes para com 0s povos indigenas brasileiros. Dividas essas que
devem ser resolvidas com medidas governamentais concretas, que objetivem o
exercicio pleno da cidadania indigena e sobretudo dos direitos originarios dos povos
indigenas reconhecidos pela Constituicdo Federal.

Comentario:
Mariana disse:
11 de marco de 2008 as 12:15

Sou estudante, do curso de servigo social, tenho 17 anos. E s6 quero contestar o fato
do que diz nesse segundo paragrafo: “O reconhecimento da cidadania indigena na
CONSTITUICAO proporciona aos povos indigenas brasileiros igualdade politica
em relagdo ao restante da populagdo brasileira.” Porque em relagdo ao indigena a
Constituicdo Federal, ndo vou dizer que exclui, mas, que restringe os direitos dos
indios a demarcacdes de terras. O que penso ser uma forma de discriminacgéo tanto
social, quanto étnica.

Aqui a visdo de cidadania parece ser pautada principalmente a partir da demanda por
reconhecimento territorial, fato que se justifica por ser este um dos principais motes
relacionados a manutencdo cultural dos indigenas apds a colonizacdo. Nota-se que tanto no
texto principal, quanto no comentario os articuladores tomam enquanto referéncia cédigos
legalizadores como a Constituicdo Federal e o Estatuto do indio. Talvez na tentativa de aferir
legitimidade ao debate e reafirmar o indio como cidaddo ja reconhecido, porém com
dificuldade de consolidacdo de seus direitos. Como argumenta Luciano (2006, p. 89) a
cidadania “¢ um recurso apropriado pelos indigenas para garantir seu espaco de sobrevivéncia
em meio a sociedade majoritaria”. Assim, [...] “enquanto os brancos naturalizam a cidadania,
os indios instrumentalizam-na, uma vez que para o povo indigena o que € natural é a
especificidade étnica”. Esta distingdo da cidadania no sentido natural e instrumental também

aparece nas articulac@es discursivas dos indigenas.

198 Disponivel em http://www.indiosonline.net/title_76/. Acesso 16 de Maio de 2013.
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O CURSO DE FORMACAO PARA A CIDADANIAY’
Postado em 19 abril 2006.

Todos os INDIOS ON-LINE estéo convidados para:

O CURSO DE FORMACAO PARA A CIDADANIA.

Vamos aprender a importancia da cidadania e a necessidade de conhecermos mais
sobre os NOSSOS DIREITOS. Vocé dard um grande passo para a melhoria da sua
vida e de sua comunidade. Serd uma viagem emocionante e conto com a presenga
de todos vocés!!! Em breve as inscri¢des estardo abertas! Aguardem!

Ivana Cardoso

Facilitadora do Curso de Capacitacdo para a Cidadania.

Enquanto instrumento, a cidadania é por vezes tratada como objeto de aprendizagem
no portal, onde um agente munido de capital social facilitaria a assimilacdo sobre o que é
cidadania. Ou ainda, parece haver um discurso no qual para ser cidaddo seria necessario
algum tipo de qualificacdo, sO entdo o sujeito se autodefiniria como tal. Isto tem relagdo com
o fato de que em grupos periféricos, marcados por desigualdades sociais os individuos podem
ndo reconhecer-se com cidaddo. A auséncia deste autorreconhecimento implica na
reafirmacdo da subcidadania (SOUZA, 2012), uma vez que 0S Sujeitos sociais vivenciam
formas de desrespeito pautadas pela privacdo de direitos e exclusdo social (HONNETH,
2009). Ainda no site, ha também exemplos de interpretacdo da cidadania como o

reconhecimento do direito a diferenciacao:

Defesa dos diretos e interesses indigenas'®®

Postado em 01 abril 2009. Tags: Abertura

Os direitos dos indios tem natureza de direito coletivo, direito comunitéario, como
tal, concerne a comunidade toda e a cada indio em particula como membro dela.
Essa idéia reconduz a comunidade de direito que existia no seio da gentilidade. E
este direito se distinguia do de cada um em particular, por ndo ser exclusivo, mas
indiviso e inalienavel e indissoluvelmente ligado & qualidade de membro da
coletividade. [...].

Dinamam tuxa (INDIOS ONLINE, 2009).

Esta interpretacdo se aproxima de um ideal de cidadania pautado pelo
reconhecimento de diferenca, na qual os indios seriam reconhecidos por seus direitos naturais
- anteriores a propria formacdo do Estado brasileiro — e teriam o usufruto aos universais.
Também embutido nestes textos, a categoria cidadania parece ser articulada como um

principio coletivo na medida em que seus interlocutores ndo se referem a direitos de etnias

197 Disponivel em http://www.indiosonline.net/title_18/. Acesso em 18 de Maio de 2013.
1% Disponivel em http://www.indiosonline.net/defesa_dos_diretos e _interesses_indigena/. Acesso em 18 de
Maio de 2013.
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especificas mais parecem articular um discurso por reconhecimento do indio enquanto
identidade nacional, pautada pela ideia de coletividade.

Em tal conjuntura, o papel da comunicagdo € pertinente por ser “condigdo basica
para a realizac¢do dos direitos politicos da cidadania no mundo contemporaneo” (LIMA, 2006,
p. 8), uma vez que embute a possibilidade de ampliacdo desta. Na internet esta perspectiva
torna-se mais difusa, pois como considera Castells (2003, p. 110) redes online tornam-se
formas de “comunidades especializadas” baseadas em interesses especificos. Assim, ¢
possivel sugerir modelos de cidadania no portal Indios Online pautados pela reivindicagio de
reconhecimento de direitos sociais a partir das publicacBes dos indigenas. Estas, embora
sendo articuladas por diferentes indigenas e de diferentes etnias, parece dar sentido a uma
politica de comunicacdo coletiva atravessada também por préticas de cidadania, como
denuncias, elaboracdo de documentos, campanhas politicas e etc. Partimos da premissa de que
estas corroborar para o fortalecimento da representacdo social e cultural, do didlogo e das
articulagGes dos indigenas.

Um exemplo de como o portal é utilizado para fins sociais € a carta elaborada por
Zendlia Souza Melo da etnia Pataxé Hahahde, na qual a indigena denunciou uma possivel
pratica de nepotismo na escola publica desta comunidade, que desencadeou uma discussdo

politica entre indigenas no portal.

A educacdo da aldeia Pataxd Hahahae sofrem Nepotismo, responsével a DIRE-7
Postado em 27 abril 2010.

A educacdo da aldeia Patax6 Hahahée sofrem Nepotismo, responsavel a DIREC-7
“Foi realizada no dia 22 do corrente més a noite, a reunido da coordenagdo da
educacdo do Colégio Estadual da aldeia Caramuru, com a participagéo do colegiado
e liderancas indigena. Objetivo foi rever assuntos internos, mas aconteceu uma
surpresa, familiares indigenas reivindicaram o desrespeito com os indios que
fizeram o concurso. [...]. O maior motivo que me leva a fazer essa carta ¢ a falta de
transparéncia e as coisas errada que vem acontecendo no colégio. Ja dois concursos
gue acontece na aldeia, o primeiro foi na sede da DIREC-7 aonde participaram mais
de 60 candidatos, o maior valor era titulos, ou seja, que tinha mais documentos de
atividades com trabalhos na comunidade indigena era que conseguia as vagas. [...].
Acredito que foi uma jogada para garantir emprego para pessoas protegidos,
desfavorecendo assim uma boa educacéo. Outro fator era que a chave para entrar no
emprego era apenas uma carta assinado pelo o diretor do estado (Marcos Bispo), 0
que me deixou bastante indignado com a traicdo e desrespeito com o0s outro
concorrentes, que foram enganados achando que estavam participando de um
concurso serio. [...]. Esté previsto em Lei nepotismo é crime, culpado de tudo isso €
a Direc-7 que ndo respeita as liderangas da nosso aldeia, que educacdo educacédo
diferenciada, ¢ diferenciada porque ¢ pior... ”

Carta de : Zendlia Souza Melo

Mae de Damones Souza do Santos (fez o concurso e € deficiente das pernas).
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Este texto revela um potencial dos indigenas para a utilizacdo do portal como espaco
de reivindicacdo de direitos, por isso argumentamos que este tipo de publicacdo pode coloca
em pauta o discurso de cidadania. Isto parece mais claro ainda quando acionamos 0s
comentérios, os quais colocam em evidéncia processos dial6gicos de negociacdo e disputas
entre os préprios indigenas. Neste post identificamos oito comentarios, dos quais
mostraremos apenas dois devido os tamanhos dos textos. Entretanto, sdo suficientes para
refletirmos potenciais niveis de discussdo pautados dentro do que nés identificamos como
praticas de cidadania e debater até que ponto os préprios indigenas utilizam o site como
espaco de dialogo interno.

Comgntério 1:
ARAINHA disse:
1 de maio de 2010 as 5:36

Caros amigos, ¢ verdade e insano que temos que “respeitar” a piramide que existe na
Direcéo do Colégio do Caramuru... € preciso que ndo haja politicagem na educagio
dos nossos filhos que sdo os alunos e que merecem o respeito dessas pessoas
(Dire¢do)que acham que sdo donos da VERDADE.
E preciso que haja muito profissionalismo e ETICA para que se conquiste uma
educacdo de qualidade e DIFERENCIADA, O QUE POUCO VEMOS.
E preciso haver uma mudanga com Profissionalismo Educacional Indigena, pois
Marcos Bispo ndo tem esse conhecimento, lembra do Lancamento do Livro Indigena
que langamos no Colégio? ele disse que o nosso Livro era “torto” e sem Cultura”
precisamos de pessoas que vejam a Educacgdo Indigena como um bal de tesouro a
ser descoberto para o conhecimento e ndo como um meio de ganhar vantagens
politicamente e financeiramente. Zenolia tem razdo em reivindicar os direitos
garantidos aos indigenas e sua filha além de ser indigena é deficiente e segundo a
legislacdo brasileira os deficientes tem vaga garantida.

Comentério 2:

AGNALDO PATAXO disse:

3 de maio de 2010 as 5:47

Caros companheiros (a) Parentes (a)
Bom dia

Vou apresentar para todos a nossa Escola [...]. Quanto aos processos de ocupagao
dos cargos para emprego ou é feito em reunido com o colegiado, direcdo, liderancas
e caciques ou no processo seletivo que o mesmo é coordenado pela a Coordenacédo
de Educacdo Escolar Indigena da Séc. de educacdo assim como foi coordenado a
ultima selecdo, a sele¢do do Reda foi discutida com todos os indigena da Ba e o
Férum de educacdo escolar indigena. Entdo a nossa educacdo tem muito o que fazer
para podermos alcangar a educacdo que queremos e quem acompanha a escola e
testemunha da nossas lutas, mas as deficiéncia ndo é s6 nossa mas sim de toda
educagdo do nosso Pais. Quanto as reivindicacdo de empregos o que deve ser
discutindo é dentro de um foco individual e ndo da escola como um todo é légico
que guem se sente prejudicado dever recorre para ter seus direito respeitados o que
dever ter cuidados de ndo colocar um foco pro lado errado e acusar pessoas que ndo

141



tem nada haver com o peixe.Nos temos um grupo de professores na escola que
trabalharam vérios tempo voluntariamente , e ai isso ninguém cometa. Precisamos
discutir muito a nossa educacdo conjuntamente com a comunidade pois somos um
povo democratico e temos direitos e dever e precisamos observar os dois. Diante do
que foi exposto poucas escolas do nosso estado estdo no nivel da nossa mais temos
muito 0 que conquistar e estamos a disposicdo de dialogar com quem entende a
educacdo como um todo e muito importante para 0 nosso povo como instrumento de
luta e libertacdo o que queremos é transforma a educacdo escolar indigena na
educagdo do nossos sonhos e sO juntos conseguiremos, com muita humildade e
respeito e discutindo as nossas questdes no Forum ideal que é a nossa comunidade.
Vou colocar aqui o contato da Coordenagdo indigena da secretaria de Educacdo em
Salvador (coordenadora Rosileni Tuxa 71-3115 8915)

Saudacdes indigena.

Agnaldo Pataxd
Coordenador pedagogico/ fundamental |

Como se V&, os dois comentarios assumem posicdes diferentes em relacdo a
dendincia. No primeiro, o indigena além de se solidarizar com a autora tenta reforgar a
acusacao trazendo novos argumentos a discusséo. Ja o segundo elabora contra-argumentos na
tentativa de enquadrar positivamente os processos decisorios tomando pelos indigenas em
relagéo a escola publica. Em todo caso, ambos contribuem para promover uma discussao com
0 texto principal que revela as disputas internas das comunidades indigenas como
possibilidade também se tornarem pautas no portal e ganharem repercussdo publica.
Cogitamos que nestes casos, 0 uso do site parece ser utilizado com cautela na tentativa de
evitar constrangimentos entre os indios, 0 que remete a uma distingdo do site como lugar mais
adequado para dar visibilidade as tematicas internas a organizacao das aldeias.

Agnaldo Patax¢ estabelece esta diferenca no final de seu texto ao sugerir que o
espaco adequado para a discussdo de “nossas questdes no Forum ideal que é a nossa
comunidade”. A comunidade a qual o indigena se refere ¢ a aldeia e espagos como reunides
dos lideres os quais teriam de fato poder de decisdo sobre temas como a denincia acima. A
partir da fala deste indigena podemos refletir que o site ndo se constitui como um espaco
decisorio no que se refere a organizacdo social das aldeias, mesmo porque estas mantém
caracteristicas proprias entre si. Entretanto, se destaca por colocar em pauta, oferecer
visibilidade e promover debates e negociacdes em torno de temas complexos, estando aberto a
participacdo ativa dos indios. De certo modo, isto pode oferecer interpretacdo de que o site

pode vir a ser uma entidade representativa de reivindicac@es sociais.
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Podemos verificar isto na identificacdo de tematicas especifica ao campo da
cidadania, a exemplo da reivindicagdo por merenda escola feitas pela etnias Kiriri em Abril de

2006, no texto “Mais um ano passou e as criancas continuam sem merenda !1111%:

A Escola Indigena Professora Francisca Alice Costa,Escola Indigena Pedro Lino,
Escola Indigena Rui Bacelar e demais escolas iniciaram as aulas no dia 20/02/06 e
desde o0 ano de 2005 que ¢ insuficiente a merenda escolar, a prefeitura ndo esta
repasando a merenda escolar de acordo com 0s recursos que recebem para isto e
guando manda sé da para uma ou duas semanas. Queremos providéncias!!!! Pra
onde estd indo o recurso da merenda escolar???? Se é um direito das criangas e um
dever do estado ndo deixar faltar os alimentos para os alunos que tem esse direito, 0

mais merenda, elas sentem falta porque ajuda muito, elas ficam fortes e satisfeitas e
com mais concentracdo para estudar quando tem merenda. Os pais que tem seus
filhos estudando ndo querem ver as criangas passar fome, sabendo que as escolas
recebem a merenda e ndo sabem o porque de tanto atraso e ndo destribuidas como
deveriam ser. N&o esta sendo cumprido como determina a lei,nossas criancas e todos

ajudam. (indios Online, 2006).

Este tipo de pauta, baseada na reivindicacdo de direitos articula um comportamento
politico por meio do portal, que pode vir a se reflete no cotidiano das comunidades. De acordo
com o relatorio da ONG Thydéwa (2008) as publicac6es dos indigenas sdo significativas acao

politica por terem alcancados resultados concretos, através delas:

Professores indigenas Xucuru-Kariri conseguiram, através de INDIOS ON-LINE,
regularizar os seus salarios e trouxeram o exemplo para todos os professores
indigenas das nacdes participantes: Internet serve para cobrar nossos direitos:
saldrios, merenda escolar, livros didaticos, formacgdo continuada, formacéo
especifica, depois vieram os Tumbalal4 que conseguiram a construgdo de uma
Escola nova; [...]. Aconteceu também a construcdo de um novo espago fisico par
atendimento e a implantagdo de um programa de Salde Natural baseado nas ervas
nativas da aldeia e nos conhecimentos e sabedoria dos préprios indigenas; Kariri-
Xocd denunciou a falta do recolhimento do lixo de sua aldeia e conseguiu
solucionar. (Relatério da ONG Thydéwa, 2008).

Estes provaveis resultados apontados no relatorio da ONG e associados aos exemplos
dispostos acima nos faz ponderar o portal como uma instancia de enunciacdo de projetos
sociopoliticos. Pois, a medida que os indigenas elaboram suas praticas discursivas parece
desenvolver no site articulacbes que podem atuar como dispositivo simbdlico de busca por

consolidacédo de cidadania.

199 Disponivel em http://www.indiosonline.net/mais_um_ano_passou_e as_criancas_continu/. Acesso em 17 de
Maio de 2013.
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Inserindo o debate dos financiamentos e considerando as demandas acima
argumentamos que embora haja apoio do MinC e do Instituto Oi Futuro néo significa que o
projeto se submeta a algum tipo de gestdo ou critério governamental ou de producéo
vinculados a estas organizacdes que afetem diretamente os fazeres e os dizeres dos indigenas
no portal. E notdrio que entre as politicas de financiamento e os indigenas, estes dltimos
tendem representar o lado mais fraco, estando suscetivel a influéncias discursivas,
organizativas, portanto a certo controlo social. Entretanto, observamos que estas préprias

politicas podem vir a ser foco de critica no portal, como exemplificamos abaixo:

Carta cobranca®
Postado em 27 abril 2006. Tags: Tumbalala

Ja estamos desgastados de tanto cobrar e esperar por promessas invalidas,
relacionadas as bolsas do projeto indios on-line, cujo presidente da ONG
THYDEWA Sebastian Gerlic nos pediu dados pessoais para que fosse repassado ao
setor do ministério responsavel por o nosso respectivo beneficio. Bom, desde
novembro de 2005 que aguardamos resultados, absurdamente ficamos 6 meses sem
nenhuma satisfacdo ou mesmo uma explicacdo convincente que no minimo
recompensasse essa espera. [...] a pergunta que ndo quer calar: por que o Ministério
fica tentando ganhar tempo ou anular um direito que nos foi concedido? Seja la qual
for sua verdadeira intencdo que fique bem claro que n6s Tumbalald ndo desistiremos
jamais de cobrar o que é nosso por direito.

Intertumba (grupo de trabalho Tumbalald)

Cristiane, Robson, Elenilson, Juciara, Emanuela, Edilene, Edmar.

Coordenadora: Elaine

A manutencdo de uma aparente liberdade de acdo dentro do portal, inclusive em
relacdo as proprias politicas sociais contrapde-se a ideia de regulacdo das demandas ofertadas
pelos indigenas. Politicas como as que aqui analisamos podem remeter em certo sentido
légica de regulacdo, por meio de codigos de valores politicos, a exemplo de ‘“versdes
neoliberais” (DAGNINO, 2005, p. 45-48) de participacdo dos grupos sociais em politicas
estatais que podem vir a minimizar pretensdes de acdes politicas coletivas. Inicialmente, 0s
financiamentos podem ser vistos como formas de redistribuicdo de justica social na qual o
Estado mantém o papel de distribuir politicas sociais, a luz do que Wanderley Guilherme dos
Santos (1979) ja enunciava como pratica de regulacdo da cidadania. Nesta, a logica da
regulacdo deixa de estar baseada na imposicdo de politicas sociais por parte do Estado, e

passa a ser vista na insercdo institucional (CARVALHO, 1997). Deste modo,

19 Disponivel em http://www.indiosonline.net/carta_cobranca/. Acesso em 15 de Maio de 2013.
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grande parte da interlocucdo entre o projeto neoliberal, que ocupa majoritariamente
0 aparato do Estado, com o projeto participativo se da justamente por intermédio
daqueles setores da sociedade civil que se engajam nessa aposta e passam a atuar nas
novas instancias de participagdo no Estado. (DAGNINO, 2005, p. 51).

Na Rede Indios Online esta perspectiva de regulacio poderia estar relacionada ao
campo da comunicagdo e no nivel do discurso que os indios ofertam no portal. O sentido de
regulacdo aqui ponderado poderia ser o de que ao longo do tempo estas politicas acabariam
por imprimir no contexto indigena projetos destoantes de suas pretensbes de participacédo e
afirmacéo tanto de identidades étnicas, quanto da identidade indigena nacional. Foi pensando
nesta premissa que apresentamos acima algumas das representacées no portal indios Online.

A partir destas interpretamos que embora haja um carater distributivo das politicas
publicas e privadas, a provavel regulacdo em relagdo a comunicacdo feita pelos indigenas no
portal remete exatamente uma consequéncia. O discurso dos indigenas parecem priorizar a
afirmacéo da identidade e de cidadania e o site parece dar sentido a uma comunidade politica
na medida em que atua como agente que se contrapde, a0 menos em parte, ao Estado em sua
negativa de reconhecimento e consolidagéo de direitos.

Por sua vez, os patrocinios de origem privada, aparentemente se traduzem em
exemplos de subordinacdo, por parte do Estado, das responsabilidades publicas aos interesses
privados (CANCLINI, 2009 p. 181). Visto que em geral os investimentos de grandes
empresas no discurso da responsabilidade social estdo ambientados, principalmente, por
beneficios fiscais junto ao Estado, entdo é possivel cogitar que investimentos privados nos
projetos de comunicacéo da Rede indios Online podem também ter este carater.

Aqui vale considerar um possivel descompasso entre a expectativa de projetos como
o Indios Online se comparado aos interesses de empresas privadas e do proprio Estado, para
0s quais a logica da producdo (econdmica, social, cultural) se sobrepGe a perspectiva de
qualificar os projetos sociais por suas expectativas de inclusdo, participacdo e democracia.
Recordamos a fala de Gérlic e de sua visdo sobre tais politicas. Para ele quando se trata de
politica de incentivo fiscal “a empresa [privada] avalia o projeto pelo tamanho de incentivo e
troca de publicidade num jornal ou pelos segundo que saiu da rede globo”. Entdo, o “governo
vem falar com a gente, mas somente pra saber se a nota fiscal também esta certa. A privada
também mais também ndo ta interessada na formacao social, esta interessada no retorno de
imagem.” (GERLIC, 2012).
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E este descompasso que nos leva a crer na presenca de dois projetos vinculados a
Rede Indios Online: o da redistribuicio e o do reconhecimento. No primeiro caso as politicas
de financiamento parecem recorrer a distribui¢do financeira ou estrutural na tentativa de sanar
as injusticas sociais (FRASER, 1999) com as quais os indios lidam desde a colonizagdo. Esta
postura parece reforgar a ideia de que politicas sociais “sdo cada vez mais formuladas
estritamente como esfor¢cos emergenciais dirigidos a determinados setores sociais, cuja
sobrevivéncia esta ameagada” (DAGNINO, 2005, p. 60). Por outro, os indigenas parecem
apontar para a luta por reconhecimento, em nosso caso especifico por meio da internet. Aqui
lembrarmos o indigena Fabio Titia descrevendo sua trajetoria de atuacio do portal indios
Online:

Quando comecei a utilizar a internet pela a primeira vez, foi com o objetivo de
apresentar a minha comunidade Patax6 Hahahde para a nacdo. No inicio ndo
dominava bem a escrita, porém fui motivado por Sebastian, que ndo se
preocupava com isso, mas com o conteldo que passassem para o publico, entdo
comecei a escrever com essa seguranca que estava fazendo o que era certo, € 0
gue estava também se preparando para mostrar para a sociedade a nossa
verdadeira historia, ou seja, ser o proprio protagonista. Entdo, comecei a ler e
acompanhar outras midias, aonde as histérias do nosso povo indigena contada
era deturpada, me fortaleceu a ideia de fazer a diferenca, em conjunto com outros
parentes indios Online. Comecei a escrever sobre 0 meu povo, a minha visao
sobre o que é ser indio, como vivemos, os desafios que enfrentamos no dia a dia,
entender a forca da midia livre, o poder da fotografia, a forca do dudiovisual...
Com essa minha dedicacdo, consegui fazer varios artigos, aonde tive a
oportunidade de ter documentario trabalhado em sala de aula, estudantes
universitario que me procuraram para fazer monografias, ajudai a fazer 06 livros,
participei de 04 filmes, fiz 03 filmes documentario com colegas. Ja usaram meus
artigos em varios sites, inclusive até em livros, Isso é muito bom. Antes achava
gue nunca conseguiria escrever para que o leitor compreendesse 0 meu
recado™**. (Indios Online, 2013)

Neste depoimento observamos dois principais pontos em relacdo a Rede: a
autoestima e a valorizacdo politica do site e das préaticas de cidadania neste espaco. Ambos
parecem convergir para a teoria do reconhecimento e a dialética do autorreconhecimento, ou

autoafirmacdo, tendendo a autorrealizacdo dos sujeitos.

L Grifo meu . Depoimento disponivel em http://www.indiosonline.net/experiencia-de-um-indios-online/. Acesso
20 de Abril de 2013.
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4.3 Visibilizagéo e reafirmac&o étnica do Nordeste no site Indios Online

Ndés somos muito invisiveis, ndo temos voz. A midia sempre quando retrata o indio é
sempre preguigoso, coitadinho, ou mesmo diz que é ladrdo de terras. Aqui mesmo
na regiéo sul da Bahia nés somos SUPOSTOS INDIOS'?. Entdo quando a gente
tem uma midia nossa que a gente consegue dizer o que a gene ta pensando de forma
autbnoma, ela nos levanta a voz. E nesse sentido da gente pode contar para as
pessoas a nossa verdade. Sem intermediacao, sem edi¢do, porque cada indio
publica sem edi¢do, sem corte o que ele quer, e cada indio é responsavel por aquilo
que ele publica. (Potyra Té Tupinamba, 2012).

Assimilacdo cultural, misturas étnicas e etnocidio podem ser pensadas como
mecanismos impostos aos indigenas brasileiros. No caso especifico dos indios do Nordeste
isto reverberou na invisibilidade social e no ndo reconhecimento de direitos desta populagéo,
tratadas como vemos no depoimento como supostos indios. Porém, mesmo contextualizados
pelo discurso do desaparecimento estes agentes conseguiram se articular dentro de uma rede
étnica regional identificada teoricamente como “indios do nordeste” (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2011). O resultado disto € a percepcdo de diferentes formas de organizacgdes
coletivas'® que vem contribuindo para a compreensdo de como os indigenas desta regido
estdo inseridos no debate sobre os indios do Brasil. Neste sentido, a Rede indios Online pode
ser pensada como um destes agrupamentos ao mobilizar politicas de comunicagdo que
capazes de contribuir para a desconstrucdo da ideia de auséncia de indios no Nordeste.

Isto posto consideramos que o site articula demandas identitarias, as quais podem
contribuir para o processo de reafirmacdo de identidades étnicas, portanto de reconhecimento.
Esta percepcdo pode ser argumentada pela participacdo de etnias dadas como extintas e pelos
discursos empreendidos no portal. Por um lado no site ha a predominancia de representacdes
de etnébnimos da regido Nordeste, por outro o contedo discursivo atesta a identidade e cultura
como principais tematicas visualizadas no portal. Obedecendo apenas o critério da localizacdo
geografica, no primeiro argumento, identificamos a participacdo de vinte diferentes etnias
entre 2006 e 2007. Destas, quatorze estdo situadas na regido Nordeste como podemos

observar no gréafico abaixo.

112 H

Grifo meu.
113 Um exemplo deste tipo de associagio como mostrou o primeiro capitulo, é a APOIME, uma entidade de
representacdo regional que
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Grafico 6. Distribuicdo de participagcdo por regido. Abril
2006/2011.
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Como se vé em cinco anos 0 Nordeste representou a principal fonte de emissdo de
conteddo considerando a distribuicdo de etnias por unidades da federacdo. I1sso pode ter como
principal argumento o fato de a Rede Indios Online ter se originado neste contexto geografico
especifico, e também por nele estarem localizados os Pontos de Cultura vinculados ao projeto.
Assim, ainda que mobilize etnias de outras regides, o Nordeste tem duzentos e quarenta e sete
publicacbes considerando o total de trezentos e quatro. Ou seja, 67% de tudo o que foi
produzido pelo portal teve como principal teve partiu desta regido.

Esta delimitacdo nos faz lancar mao do territorio como base a partir da qual os indios
se ajustam materialmente dentro do Estado-Nacdo e reelaboram suas experiéncias
socioculturais. Logo, ao dizer “indios do nordeste” estamos tanto recorrendo a um
enquadramento territorial, quanto articulando esta expressdo simbolicamente como um espaco
referencial para a “reelaboragdo da cultura e da relagdo com o passado”, portanto da
identidade (PACHECO DE OLIVEIRA, 2004, p. 22). Identidade e territério constituem
elementos complementares para nossa discussdo, por isso ainda que reconhecamos a pouca
incidéncia da questdo territorial do portal indios Online é possivel relacionar estas categorias
a partir deste espaco.

Além disso, ponderamos que a predominancia da categoria identidade/cultura pode
ser interpretada como uma constante no portal se comparada aos demais conjuntos tematicos,
ainda que ofereca picos diferenciados. De modo especifico em 2007 o alto indicie de

publicacbes nesta categoria remete a uma producdo atipica relacionada ao projeto Arco
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Digital. Das 75% das publicacbes nesta categoria, a maioria foi de origem Kariri-Xocé.
Apenas no periodo de 2007 das noventa e sete publicacdes que abordam esta temética setenta
e oito estavam relacionadas a este grupo étnico. O indigena Nhehety™'* foi o responsavel por
tal feito. Este indio se autodenomina guardido da tradicdo Kariri-Xocd, seus posts recorrem
principalmente a questdo da identidade e cultura do grupo étnico ao qual pertence. Abaixo
trazemos um dos exemplos de escritos do indigena.

FOGUEIRA DO MORTO'™
Postado em 03 abril 2007. Tags: caderno

Aqui em Kariri-Xocé desde os tempos dos indios, mais velhos temos um costume,
quando morre uma pessoa da tribo, a familia do morto acende uma fogueira na porta
da casa do finado. Quando ja é noite, chega as pessoas da tribo para visitar o finado,
entram na casa olha para o morto na sala, estirado com os pés virado & porta, que
indica ndo retornards jamais ao mundo dos vivos. As pessoas vem chegando e se
ajeitando ao redor da fogueira, uns com cadeiras, outros com esteiras pra dormir na
porta, alguns ficam em pé, comeca a roda de historias do morto, de suas facanhas em
vida na tribo. [...]. O terreiro da casa fica repleta de pessoas, uns acordados contando
historias, outros dormindo com criancas, nas esteiras, o dia vem amanhecendo,
guando o Sol comeca a nascer € sinal de ir para a casa, para tomar um banho e
cuidar logo para acompanhar o morto no enterro. Apesar desse momento de
sentimento da familia do morto, a “Fogueira do Morto”, tras boas lembrangas, do
finado que foi umas pessoa presente na vida tribal, deixou sua marca na cultura, seja
na luta, na arte, trabalho, canto, danca ou acéo qualquer, de bom de ruim, mas ficou

algo marcado. Nhenety Kariri-Xoc6 Guardido da Tradi¢do Oral.

Outro elemento que aproxima este discurso da categoria identidade/cultura € a
autodenominagao do autor como “guardido da tradigdo oral”, a qual nos faz retornar ao capital
social individual (COLEMAN, 1990 e PUTNAM, 1993) como uma perspectiva presente
também dos discursos do portal. Este capital social tem como base um suposto conhecimento
e reconhecimento sobre a cultura e identidade Kariri-Xocd por Nhenhety, que em grande
parte de suas publicac6es utiliza deste capital para colocar-se em um lugar de fala privilegiado
em relacdo a cultura indigena.

Em geral, as publicacGes relacionadas a identidade/cultura recorrem a tematicas
como artesanato, dancas, cantos. O exemplo acima se aproxima desta categoria ao invocar o

discurso da tradicdo cultural entre os indigenas e observar codigos aparentemente tipicos da

114 José Nunes da Silva, professor, 49anos. Destaca-se por ser considerado “guardido” da historia e das tradigdes
Kariri-Xoc6 com histérias peculiares e, neste caso, também particulares. No portal, o indigena se destaca pela
quantidade de postagens realizadas desde 2004, quando da implantacdo do Ponto de Cultura nesta aldeia. S&o
mais de 500 postagens entre textos informativos, poesias, poemas e principalmente narrativas relacionadas a
historia e costumes do povo Kariri-Xoco e mesmo de relatos pessoais.

115 Disponivel em http://www.indiosonline.net/fogueira_do_morto/. Acesso em 17 de Maio de 2013.
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etnia Kariri-Xocd, como o costume fogueira dos mortos. Deste modo, revela ndo apenas
tracos culturais especificos como pode ter relagdo com processos de afirmacdo identitaria e
oferecer a interpretacdo de uma politica de comunicacdo por meio do portal voltada para o
reconhecimento étnico.

As tradicOes e expressdes orais, 0s costumes, lingua, artes (musicas, festas, dancas e
etc), rituais, medicina tradicional, entre outros, constituem referentes culturais que colocam
em evidéncia a dindmica da identidade no site. A citacdo acima implica de modo particular
numa representacdo que orienta o sentido de ser indigena e o reconhecimento intersubjetivo.
Em termos coletivos a identificagdo de uma distribuicdo por regido reforca a interpretacdo de
que a Rede pode constituir uma comunidade online capaz de p6r em evidéncia identidades
indigenas e contribuir para desmistificacdo do discurso acerca da extin¢do. Isto nos leva ao
nosso segundo argumento, que seja as producgdes discursivas do portal como elementos que
afiancam determinada identidade da regido Nordeste, por meio de sinais diacriticos™® como o
Toreé e o territorio.

De acordo com o antropo6logo Grunewald (2005, p. 43) a origem do termo € incerta,
dado a auséncia de narrativas coloniais sobre o mesmo. Entretanto, nota-se que a
manifestacdo desta tradicdo ganha expressdo acentuada a partir da segunda metade do século
XX contextualizado pelo fendmeno da reelaboracao cultural observado na regido. Na politica
de comunicacdo esbogada no site, 0 Toré aparece enquanto uma danca, ritual, brincadeira ou
religido, configurando um simbolo de resisténcia entre os indios do Nordeste, como é possivel

observar no texto abaixo.

TORE XUCURU KARIRI™
Postado em 13 de dezembro 2006. Tags: Xucuru-Kariri

A musica do povo xucuru kariri da aldeia Mata da Cafurna trouxe em se a arte de
expor seus sentimentos nos canticos. O cantico indigena a principal maneira de
louvar a Deus tanto na alegria quanto nas tristezas das conquistas e derrotas também
fazer protesto diante da sociedade. Cantamos e dangamos o toré quando estamos
triste por esitar doente ou perdido alguma causa, pedindo forca para ter coragem
para reagir e ndo parar de lutar. Assim quando estamos contentes bastante quando
conquistamos alguma graca de Deus ou por simplesmente por estar com saude e de

8para Barth, os sinais diacriticos correspondem a referéncia a partir das quais os grupos mantém sua
singularidade diante de outros. S&o exemplos a lingua e o espaco territorial, entre outros, aos quais 0S grupos
recorrem visando a promogdo de reafirmagéo étnica. Para o autor este sinais sdo evocados diante das “fronteiras
sociais” nas quais sdo efetivados processos de interacdo e comunicacdo. Nesta fronteiras os sinais diacriticos se
manifestam e “as diferencas culturais podem persistir apesar do contato e da interdependéncia interétnica.”
(BARTH, 1998, p. 08)

17 Disponivel em http://www.indiosonline.net/tore_xucuru_Kariri/. Acesso em 18 de Maio de 2013.
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barriga cheia e sempre levando o nosso pensamento a Deus com amor e respeito
para que venha realizar o nosso objetivo. Assim através de seu canto e conversa com
Deus tanto pedindo quanto agradecendo, por que para nés ate 0 amanhecer € uma
grande conquista concedida por Deus e que temos que agradecer. O toré cantado €
representado de varias formas e revela homenagem e respeito a Deus e a mae
natureza. Assim o toré identifica cada canto com seus gestos para cada homenagem
feita.

Aldeia Mata da Cafurna(xucuru kariri)

swyani2006@yahoo.com.br.

Esta definicdo do Toré e de suas caracteristicas corrobora para a compreensao de

como na Rede elementos culturais e identitarios tendem a ser mobilizados em favor da

reivindicacdo da identidade indigena. Tal interpretacdo pode ser reforcada por meio dos

comentarios:

Comentario:
Sarapé Wakona disse:
19 de marco de 2007 as 1:16

O Toré é o simbolo do indio nordestino, além de criar novas mentalidades no
préprio indio faz com que de alguma forma a comunidade se una nem que seja por
um determinado momento, meu maior sonho seria ver todos os indios do Brasil e
principalmente do nordeste cada vez mais unidos e protegendo as matas como
protegem seus filhos, um grande abraco a todos os parentes xucuru Kariri de
Palmeira e a todos do projeto indiosonline.

Sarapd Wakond xucuru Kariri

Percebemos que ha uma consciéncia do Toré como elemento que caracteriza, articula

e demarca as identidades dos indios do Nordeste quando distinguimos. De acordo com

Pacheco de Oliveira (2005, p. 10): “o Toré reordena e elabora saberes multiplos sobre a

natureza, o tempo e o imaginario social, celebrando a vida, a criacdo permanente e afirmando

a possibilidade futura de uma comunidade imaginada e benfazeja entre todos os que dela

participam. [...]”. Em acréscimo a tal perspectiva Grunewald (2005, p. 29) argumenta que:

Estes autores

inclusive distingue 0s

Com efeito, 0 movimento indigena no Nordeste na atualidade ja incorporou o toré
como forma de expressdo politica: desde a mobilizagdo interna dos indios até as
performances nas situag@es politicas mais variadas com propdsitos de demonstracdo
de poder, unido e determinacéo guerreira. As assembleias indigenas acabam com os
torés pluriétnicos, mas multiculturais, que marcam a indianidade nordestina. O toré
ja é parte da acdo indigenista no Nordeste na medida em que referido e praticado em

suas manifestagdes.

também argumentam o Toré como simbolo comum ao Nordeste que

indios desta regido de outras do pais. Isto nos faz considera-lo como

elemento de reivindicacdo de reconhecimento na medida em que é utilizado para a
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reafirmacdo de identidades. No portal Indios Online, é possivel cogitar que quando os
interlocutores o utilizam passam a promover uma politica de comunicacdo que oferece
visibilidade a suas demandas as quais reafirmamos como lutas por reconhecimento. De modo
especifico, passam a reafirmar seu pertencimento étnico (Xucuru-Kariri, Trukd, Pataxd,
Pankararu e etc) de tal modo que podemos imprimir cautelosamente a internet como um
instrumento potencial para a elaboracdo de ambientes comunicativos capazes de contrapor o
discurso sobre a extin¢do dos indios do Nordeste e de se impor como espago dialdgico.

Para verificacdo deste Ultimo aspecto destacamos o territério como uma questdo
complexa no portal e que oferece um quadro discursivo para pensar o site como espaco de
busca por reconhecimento por meio de conflitos e negociagdes. Para isso elegemos a matéria
abaixo seguida de seus comentarios que se refere reivindicacdo por reconhecimento territorial

referente ao territorio indigena Pataxd Hah&hae no estado da Bahia.

O indio sem terra ndo tem vida*.

Postado em 15 abril 2006. Tags: Arte

Todas as vezes que chegamos na retomada, os fazendeiros soltam fogos dando um
sinal de guerra para nos matar. Os nossos sofrimentos pela luta da terra muitos de
nosso povo perderam os seus filhos, mas nunca vamos desistir por qué? Sem terra
nods indio ndo tem vida. O sofrimento de nés indio ja vem desde quando Pedro Alves
Cabral colonizou o Brasil. Além disso, algum 6rgdo imposto na aldeia como o SPI,
que se dizia (Servico de Protecdo ao indio) que o mesmo arrendava a nossa terra,
acabou como 0 nosso povo, por consequéncia hoje os que restam que sdo essas
geracdes novas, (jovens) que estdo arriscando a suas vidas, derramando seu sangue
para recuperar a nossa terra a fim de deixa para seus filhos e netos. Este
arrendamento que SPI fez com a nossa terra, hoje quem estd ocupando sdo 0s
fazendeiros querem nos destruir aos poucos, além disso, a justica alega o direito da
nossa terra.

Yonana Patax6 Hahahae.

Comentério 1:
Teresa Cristina disse:
16 de abril de 2006 as 20:06

INDIGNACAO.

Muito bonito, malhar os fazendeiros e coloca-los como pessoas inescrupulosas, sem
alma e sem carater. A comunidade indigena, alega que tem documentagdo da
demarcagio da reserva de Itaji do Colénia. PROVEM! ONDE ESTA
REGISTRADA ESTA DEMARCACAO DE TERRAS INDIGENAS? ONDE
ESTAO, ESTES REGISTROS DE DEMARCACAO QUE NEM O PRESIDENTE
DO SUPREMO TRIBUNAL FEDERAL TEM CONHECIMENTO. Os juizes que
liberam as liminares a favor dos fazendeiros da regido das alegrias, ndo sdo
INCONSEQUENTES E INESCLUPULOSOS, que perseguem a comunidade

118 Disponivel em http://www.indiosonline.net/o_indio_sem_terra_nao_a_vida/. Acesso 20 de Maio de 2013.
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indigena, eles agem seguindo a lei. As fazendas que os caciques alegam fazer parte
de uma reserva, que nunca existiu, tem cadeia sucessoria de documentacéo, ha mais
de cem anos, registrados em cartérios das comarcas de Pau Brasil,ltorord e outras
cidades. [...].N&o aceitamos ser marginalizados, ofendidos e agredidos, com
acusacOes infames e oportunistas. Exigimos retratacdo dos provedores do site que
permitiu a difamacdo e injuria por parte das pessoas que escreveram o texto
colocando os fazendeiros da regido das alegrias que faz parte do municipio de Itaju
do Colénia, Bahia — Brasil, em situacdo constrangedora. Quem escreve este
esclarecimento, é uma professora da rede municipal da cidade de Barro Preto-BA,
mée de duas criangas maravilhosas e esposa de um homem exemplar, que com 0
suor do seu rosto, se tornou um fazendeiro da regido das alegrias, municipio da
cidade de Itaju do Col6nia, que TEVE SUA PROPRIEDADE INVADIDA NO DIA
24 DE JANEIRO DE 2006. Sou descendente direta, junto com os seus filhos, de
indios, da tribo dos Hahahde, do Sul da Bahia. Sempre respeitei esta comunidade,
como educadora e como mée de familia, sempre relatei para os meus filhos e
pessoas em geral que fazem parte do meu dia-a-dia a minha origem, de ambas as
partes da familia, sou miscigenada sim, sou brasileira e exijo ser respeitada como tal,
sem ficar usando o meu material genético, para conseguir beneficios. [...]

Comentario 2:
Edvaldo Patax6 disse:
20 de abril de 2006 as 12:50

SENHORA TERESA CRISTINA, Quica antes de comprar a terra que hoje a
senhora diz ser dona esqueceu de averigua se era ou nao territério indigena ou como
VCS recebe estas terras como heranca de seus progenitores com certeza ele(o pai) nao
quis informar aos filhinhos que para conseguir este pedaco de chao tiveram que
expulsar ou matar os verdadeiros donos(os indios). Como educadora a Sra.
seguramente deve haver ouvido em historia que antes da chegada dos nao indios esta
terra pertencia aos indios,os legitimos donos por natureza.Porque agora dizer que
estas terras nao sao dos indios?.Existe uma portaria estadual n® 1916 de 1926 que
cria a nossa reserva e estabelece limites. Portanto interesse da realidade dos indios e
realmente precisa saber o que é ser indio. Um abraco e tudo de bom. Havana-Cuba.

Comentério 3:
Manuela disse:
5 de agosto de 2008 as 15:25

indio On Line??? Meu Deus s falta agora comunidade Marciana — On line
reivindicando terra na lual!l. Vocés — que se dizem indios embora ndo parecam —
tém computador, estudo, acesso a internet e etc, por favor me digam: o que os difere
de ndo Brasileiros??? NADA. O que os difere dos negros que vieram como
escravos? NADA. O que os difere dos italianos que foram explorados nas lavouras?
NADA. O que os difere dos japoneses que foram marginalizados no inicio da
emigracdo? NADA. Quer dizer pensando bem, estou errada, existe muita diferenca
sim, estas pessoas souberam encaram a vida, trabalhar, estudar e acompanhar o
progresso, enquanto vocés prefiram para no tempo e explorar o fato de “ser indio”
para nio fazer nada da vida. Vocés querem direitos, mas ndo assumem deveres...

Vivem as custas do governo, cometem crimes e sdo protegidos da FUNAI, bebem o
dia todo, ndo cultivam nada em suas terras e ainda, quando podem arrendam para
cana. Algum de vocés ja pensou em TRABALHAR ao invés de invadir ou
reivindicar terras de pessoas que a décadas investem no nosso pais, geram riquezas,
empregos e seus alimentos, além ainda de serem obrigados por um governo ridiculo
a sustentar vocés?. Para mim, indios sdo aqueles que vivem na amazonia, cacam e
pescam. Esses devem ser protegidos. Pergunto: Vocés topariam voltar a andar
pelados e viver em ocas? Claro que ndo, vocés querem somente as terras mais
produtivas de mato grosso do sul. Que hipocrisial!l. Porque vocés ndo aceitam ser
como qualquer um de ndo brasileiros?. Porque vocés ndo fazem igual a outros
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brasileiros descendentes de indios que trabalham, estudos, formam-se profissionais
respeitados e compram suas terras, mediante suor e trabalho. Estes sim, merecem o
meu respeito. O resto de vocés ficam com o meu total desprezo. Vocés deviam se
envergonhar do que fazem...

Observa-se que o texto principal desencadeia uma discussdo em torno da questao
territorial na qual podemos identificar elementos que nos fazem pensar na busca por
reconhecimento a partir do portal. De um modo geral, percebe-se claramente a configuracéo
de um debate que revela a polarizacdo de uma discussdo entre indios e ndo indios. Na
primeira percebemos relagdes solidarias entre os indigenas por meio do discurso em
contraposicdo a experiéncias de desrespeito vivenciadas pelos agentes indigenas. Karumbe e
Edvaldo Patax6 sdo enfaticos ao se posicionarem positivamente ao conteldo do texto
principal, reforcando a luta por reconhecimento social e territorial para os indigenas.
Mediante as falas destes nos parece haver uma relacdo de solidariedade, ou seja, “uma espécie
de relagdo interativa em que 0s sujeitos tomam interesse reciprocamente por seus modos
distintos de vida, ja que eles se estimam entre si de forma simétrica” (HONNETH, 2009, p.
209).

De modo contréario, encontramos posicionamentos que acirram o debate em torno do
direito territorial e mesmo da identidade indigena ao passo que questiona a autenticidade dos
indios. Nas falas de Teresa Cristina e Manuela observamos elementos referentes a distin¢ao
entre indios do Nordeste e do Norte, citacdes a respeito das perdas culturais e assimilacdo de
novos saberes que no entender das interlocutoras descaracterizam os indios, principalmente os
nordestinos. O conflito de interesse claro acaba por conduzir a um acirramento pouco
favoravel ao debate a medida que se tornam discussdes desrespeitosas entre 0s interlocutores.
Aqui podemos perceber um debate no qual entram em cena a busca por reconhecimento, uma
vez que alguns atores se autodefinem enquanto indigenas e em consequéncia, disso portadores
e direitos. Em contraposicdo, outros agentes ndo apenas questionam supostos direitos,
contestam principalmente identidades com suposi¢ao originarias.

E este tipo de disputa nos faz crer em uma luta por reconhecimento a partir de meios
de comunicacdo. Remete a perspectiva de Honneth (2009, p. 207-208) para qguem quanto mais
0S grupos sociais chamam atengdo da esfera publica para suas demandas “mais existe para
eles a possibilidade de elevar na sociedade o valor social ou, mais precisamente, a reputacao
de seus membros”. Indios e nio indios parecem lograr que suas demandas sejam reconhecidas
deixando evidente que a reivindicacdo por territorios é importante para ambas as partes. Isto
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nos conduz a interpretacdo de uma politica de comunicacdo capaz de acirrar debates para
além dos préprios interlocutores indigenas, perspectiva que somente pode ser verificada por
meio da participacdo de agentes ndo indigenas via comentérios. Portanto, é possivel
conjecturar que a partir no portal demandas por reconhecimento de identidades étnicas podem
ser visibilizadas e interpretadas enquanto contraposicdo a situacdes de ndo reconhecimento

identitario e social.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presenca indigena na rede digital tem sido observada em espacos virtuais como
sites, blogs, paginas de relacionamento, Twitter, a partir dos quais este segmento visibiliza
suas demandas. Da mesma forma, tem sido crescente e constante a presenca de tecnologias
comunicacionais, como radios comunitarias e, principalmente o acesso a internet, em
territérios indigenas. Foram estas constatacfes que nos levou a refletir nesta dissertacdo o uso
da internet por grupos identitarios problematizando, por um lado o ambiente virtual como
poténcia para a enunciacdo de politicas de comunicacédo especificas, e por outro, as estratégias
para a efetivac@o de acesso a instrumentos de comunicagéo.

Estas dimensdes analiticas foram problematizadas a partir da Rede indios Online,
uma organizacdo indigena de origem nordestina que parece articular em torno de si projetos
comunicacionais demandando questdes como visibilidade, reconhecimento identitario e
consolidacéo de cidadania. Neste caso, chamou atencdo também o fato desta organizacéo ter
concretizado seu projeto comunicacional por meio de parcerias com agentes publicos e
privados como a politica Ponto de Cultura e o Programa Oi Novos Brasis. Esta dupla
caracteristica motivou a problematizacdo a respeito da possibilidade de que as politicas de

comunicacdo elaboradas pelos indigenas no portal www.indiosonline.net pudessem ser

atravessadas de alguma forma por protocolos comunicativos embutidos nas politicas de
financiamento, o que caracterizaria um modelo de regulacao social.

Em linhas gerais, ao nos concentramos no estudo da Rede verificamos se tratar de
uma articulacdo concreta que efetiva suas acdes por meio do portal elaborando uma politica
de comunicacdo que pode ser caracterizada por pautar principalmente demandas por
reconhecimento e cidadania. Isto porque, além da internet os atores da Rede atuam
concretamente por meio de palestras em escolas e universidades, visitando diferentes aldeias,
distribuindo livros, divulgando filmes e o préprio portal. A¢des como estas a enquadra como
uma estrutura que procura afirmar-se ndo apenas virtualmente, mais por meio de atos
concretos os quais possibilitam a aproximacdo com a comunidade ndo indigena e o interesse
desta por conhecer e reconhecer seus valores. Implica dizer que a busca por reconhecimento
ndo se efetiva apenas no portal, se revela também no cotidiano dos indigenas.

Ja no site, as construcdes discursivas elaboradas primordialmente por indigenas nos

levaram a perceber a Rede como um espaco voltado para questdes referentes a este segmento,
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como o territério e direitos sociais como educacdo, saldes, transporte e etc. Em suas
demandas, caracterizadas por um forte teor politico, percebeu-se que a Rede mantém pautas
direcionadas ao contexto indigena. A principio isto poderia indicar um risco de que os indios
pudessem ficar isolados em torno de suas préprias pautas na medida em que parece falar de si
para si. Entretanto, a percep¢do de comentarios de ndo indigenas nos leva a crer na hipétese
de que os indios ao publicarem atuam como estimuladores da participacdo de diferentes
agentes, sendo os comentarios um provavel medidor de audiéncia. Por tal percepcdo, o site
poderia ser impresso como um importante canal de dialogo e troca de opinibes, onde
argumentos e contra-argumentos podem vir a ser identificados.

Este aspecto dialdgico, entretanto, ndo implica no entendimento do portal como uma
esfera de deliberacdo de questbes especificas como, por exemplo, a eleicdo de lideres nas
aldeias. Isto porque se trata de uma rede de articulagdo composta por etnias distintas, com
modelos organizativos especificos e, principalmente, por ndo ser politica da Rede e talvez dos
proprios grupos, expor a dindmica interna de sua organizagdo como disputas e
desentendimentos. Outra possivel explicacdo pode ser o fato de que hd uma tendéncia para a
participacdo na Rede de agentes que ndo possuem papel de lideranca nas aldeias, a exemplo
de jovens.

Embora ndo possamos afirmar, parece-nos que possa haver ou pouca aceitabilidade
do projeto por parte das liderancas, ou talvez isto tenha a ver com a auséncia de qualificacéo
para o uso de ferramentas tecnologicas. Estas consideracGes nos leva a perceber o site muito
mais como espaco de visibilizacdo de demandas, e por vezes debates, do que um forum
decisorio. Entretanto, aparentemente isto ndo afeta o aspecto politico-social da Rede e sua
capacidade de articular representacdes. Pareceu-nos haver uma validacdo do site como espaco
que facilita o compartilhamento de ideias e opiniGes, bem como de expressdo de solidariedade
e reivindicacao por direitos sociais.

Estas primeiras conclusdes foram possiveis devido a analise das politicas de
financiamentos evidenciadas no portal. Consideramos que estas atuam muito mais com a
intencdo de instrumentalizar do que exatamente de influenciar ou regular o modo como 0s
indigenas atuam no portal. Isto ndo significa que ndo haja influéncia, porém argumentamos
por meio dos discuros dos indigenas que estes financiamentos aparentemente nao afetam suas
pautas. Entretanto, ndo podemos afirmar a possibilidade de que na estrutura organizativa que

viabiliza o site isto ndo aconteca. Pois, a medida que a Rede off-line passa a ser adequar a
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objetivos, metas, prazos e etc, podem incorporar protocolos comunicativos como um
comportamento menos questionador em relacdo as agéncias financiadoras e a propria
sociedade, de adequacdo a principios de mercado, como a producdo e consumo da
informacdo, entre outros.

O que nos levou a conclusdo da pouca influéncia em relacdo as pautas do portal,
além dos discursos, foi também as entrevistas empreendidas para estas pesquisa. Nestas
pareceu-nos haver uma comunicagdo pouco eficiente entre as agéncias e 0s operadores das
politicas (ONG Thydéwa e Rede indios Online). Por esta razdo concluimos um caréter
distributivo de recursos materiais sem preocupacdo rigida, por parte das agéncias, com a
manutencdo dos projetos e a avaliagcdo dos impactos destes nos ambientes patrocinados. A
importancia desta discussdo é fulcral se considerarmos que ainda na vigéncia do patrocinio do
MinC para o Ponto de cultura indios Online, por exemplo, ja se apresentavam problemas
como a impossibilidade de acesso a internet. Além disso, a auséncia de formacgdo mais
adequada para os agentes indigenas impossibilita que estes possam asseguar a manutengdo
dos pontos em caso de alguma problema com autonomia.

Em complemento, a forma como os projetos sdo avaliados pelas agéncias
financiadoras, parecem ndo contemplar os resultados qualitativos deste. De um lado, as
empresas privadas valorizam a capacitacdo dos indigenas para o markting, pensando assim em
termos de propagacdo de suas marcas na sociedade. De outro, os 6rgaos estatais parecem
priorizam a parceria com agentes mediadores, a exemplo de ONG, garantindo assim
seguranca juridica em relacdo aos aspectos fiscais de prestacdo de contas. Dai também o
porque de muitos grupos sociais no Brasil recorrem contantemente a parcerias com ONGs que
0s representem junto a Estado e instituicdes privadas.

A complexidade desta questdo aumenta ainda mais quando se pensa que 0S processos
de negociacdes ndo sdo feitos diretamente entre 0s grupos interessados e seus patrocinadores,
mas entre insituicGes mediadoras e os financiadores. Disto decorre uma dependéncias em
relacdo as agéncias mediadoras, como acreditamos ocorrer com a Rede indios Online. Esta,
embora se autodefina enquanto autdnoma parece manter na figura da ONG Thydéwa e do
presidente desta insituicdo (Sebastian Gérlic) seus principais referenciais. Ndo apenas no
ambito fianceiro, mais acreditamos que este tipo de relacdo também pode estabelecer
protocolos de regulacdo em relagédo a rede, como por exemplo a forma de escolha de gestores,

estabelecimento de regras internas, quantidade de postagens no portal e etc.
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Assim, parece-nos que ha uma distin¢do entre possiveis regula¢cdes na Rede off-line
e online. Uma vez que as producdes dos contetdos voltavam-se ao nicho da identidade e
cidadania, concluimos que por um lado as politicas de financiamento oferecem uma cararater
instrumentalizador do contexto indigena. Enquanto que a Rede online parece ter como
dindmica a possibilidade de autonomia dos agentes, de espotaneidade nas publicacGes e de
compartilhamento de saberes. Esta Ultima consideracdo nos faz refletir que a producédo
discursiva do site associada as acOes off-line da rede tem papel fundamental na busca por
autorreconhecimento e reconhecimento social.

Este ponto de vista pudemos concluir ao articular analise a respeitos do Nordeste
como espaco em processo de reafirmacdo de identidade indigenas. Neste sentido,
consideramos que o site reverbera esta dinamica de reafirmacédo étnica na medida em que seus
atores indicam protocolos de autorreconhecimento ao assumir publicamente seu
pertencimento étnico e assim diferenciar-se de outros etnénimos. Acreditamos que isto pode
influenciar no processo de fortalecimento cultural tanto de identidades indigenas especificas,
quanto oferecer visibilidade ao Nordeste como uma regido que resguarda em seu interior
sinais diacriticos de indianidade. Isto implica pensarmos o site como um projeto politico,
social e cultural capaz de se contrapor a discursos aclamados de extingdo e reforcar no cenario

nacional a presenca indigena no Nordeste.
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APENDICE A — Entrevistas

Entrevista 1 Sebastian Gérlic (presidente da ONG Thydéwa4)
Data/Local 01/06/2012 — Olivenga/ Bahia (sede da ONG)
Duracéo 117: 30 min.

1 - Vocé poderia falar um pouco sobre a histéria da ONG Thydéwa?

S: Nascemos em um processo que de alguma forma tem a ver com uma outra ONG que
existia antes existia uma ONG em salvador com o nome de Aguia Dourada que era composta
inicialmente apenas por indigenas e esses indigenas permitiam aproximacdo de didlogo com
pessoas ndo indigenas no sentido de se enriquecer mas ficaram fechados no que algumas
dessas pessoas dessa ONG sentiam e no meu caso que eu estava participando também é que
agente parte de um pressuposto um pouco maior e mais amplo em que ndo somos indigenas
sob o ponto simples da histéria mas que a Unica possibilidade de a vida continuar no planeta
terra, pelo menos da forma como agente ja conhece, é se todos nos, pelo menos seres
humanos, passamos por além das diferencas e nos unirmos. Entdo agente vem trabalhar numa
dimensdo superadora do que trabalhava aquela outra ONG que sé trabalhava em prol dos
indigenas, a Thydewda nasce pensando ja numa Vvisdo arco-iris: que somos todos irmaos nao
importa a cor com que estamos nesta encarnagdo ou nossas aparéncias, ou nossas culturas,
nossas religides e nossos valores, mas sim num cruzamento alquimico de toda essa grande
diversidade que agente chega nessas coisas mais importantes. Pra falar mal e pronto o que no
Rio mais 20 t4 na moda: "para salvar o planeta terra precisamos todos nos unidos”. N&o sdo 0s
indigenas que véo salvar o planeta, ndo sdo os quilombolas, ndo sédo os académicos, ndo sao
0s presidentes, ndo sdo... ninguém desses sozinhos tem a poténcia de fazer sozinho. A
poténcia sO existe enquanto possibilidade de dialogo e cruzamento. Entdo a Thydewda nasce
principalmente com esse objetivo: facilitar cruzamentos e interacfes justas para todas as
partes.

2 - Esse objetivo esta relacionado com o lema ""Esperanca da Terra™?

S: Esperanca da Terra € um nome complexo, criado por um indio e sintetizado como
Esperanca da Terra. E ai tem essas duas leituras que vocé fez." Seria ‘terra’ como caixa baixa,
que para os indios significa a terra e ‘terra’ como caixa grande que € nossa méae, NOSsO
planeta”.

3 - Quais os objetivos da ONG?

S: A gente ndo tem um cunho ecolégico. A Thydéwa ndo é uma instituicdo que trabalhdo s
ecologia, ou pense a sustentabilidade ou trabalhe s6 com indios. Justamente acho que o
diferencial da gente é essa visdo ampla, essa visdo holistica, essa abordagem integral, de....
Bom tudo esté interligado no mesmo lado do sistema e acho que se agente tem de escolher
uma ferramenta que nos ancora mais, que nos possibilita, qual é o carro chefe, por onde que a
gente faz nosso tecido seria a cultura. A palavra mais importante para nés em geral tem sido a
cultura. Tem um projeto que trabalhamos a cultura da paz. Tem um projeto que trabalhamos a
permacultura. Tem um projeto que trabalhamos o dialogo intercultural. Tem um projeto que
faz o fortalecimento da cultura indigena. Tem um projeto que faz a valorizacdo dessa cultura
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de saberes. Entdo é com cultura que agente associa... cultura e educacdo, cultura e
sustentabilidade, cultura e cidadania. Mas também como cultura é uma palavra que pode
abranger tudo, € ai que agente gosta, quando abrange tudo mesmo.

4 - A ONG néo tem um publico-alvo....?

S: Tem, tem, tem..Seriam dois: um publico alvo especifico, porém, difuso e gigante: sdo todos
0sS seres vivos. Agora se agente vai num publico mais imediato para essa leitura de quem séo
os beneficiarios diretos é verdade que agente trabalha muito com indigenas, com indigenas do
nordeste. Principalmente de algumas regides do nordeste, especialmente da Bahia, de Alagoas
e de Pernambuco. Ai quando agente trabalha com esses indigenas tem alguns projetos que séo
um pouco mais especificos para o beneficio dessas comunidades, mas tem muitos projetos
que sdo de beneficios, eu acho que na mesma quantidade que beneficiam essas comunidades
indigenas, beneficiam também o entorno onde elas moram, circunvizinhos, a sociedade em
geral, a comunidade mais ampla. Porque agente trabalha o preconceito indigena. Eu poderia
dizer para o indio: "6 que o branco Ihe discrimine e ache que vocé é um incapaz .....parece que
0 indio tem um problema e que agente tem de trabalhar a cabeginha do branco so para ele ndo
discriminar dessa forma". Mas a verdade é que o branco também tem um problema porque ele
ta perdendo a possibilidade de aprender coisas novas, ver coisas novas, sentir e planejar outras
coisas.

[Interrupcao]

S: Entdo eu acho que € uma mao dupla. Uma via para os dois lados. Que o menino passe de
chamar o indio de puro beneficia o indio sim, mas também beneficia o proprio menino que
comeca a abrir sua cabeca e perceber a realidade de outra forma. Entdo... tem pessoas nas
politicas publicas que analisam nossos... 0s objetos que agente encaminha como proposta , as
iniciativas que acham que o0 nosso unico publico é o indigena, e ndo €. Quase todo Nnosso
projeto tem uma dimensdo muito grande de didlogo e aproximacao.... sé porque vocé fez um
curso de capacitacdo com 16 indios que acham que o publico sdo sé indigenas. Mas se esses
indigenas sairem pelas escolas pra conversar com cinco mil meninos, o publico sdo 0s cinco
mil meninos.

5 - Quais os projetos que a ONG tem desenvolvido atualmente?

S: Entdo... tem aqui um ‘mapinha’. Porque agente tava uma caga hoje. Tem um pontdo de
cultura viva que... é parte de uma politica publica do ministério da cultura. Aqui agente faz
cruzamento de saberes, entdo uma vez por més nesse pontdo que se chama Esperanca da Terra
agente recebe mais ou menos vinte pessoas vindo de diferentes lugares, com diferentes
bagagens. Agente faz rodas de conversas que discute por cada encontro um tema. E ai de
algumas formas essas pessoas voltam a suas comunidades e vem de transformar essas
discussdes em a¢des que venham a buscar beneficios as comunidades.

Esse outro que ta acontecendo aqui do lado, eu lhe contei que ta fechando a turma hoje,
agente chama de Oca Digital... hoje a gente escreve ele assim, oca com “C” invertido, sabe o
que &, sabe o que significa?

6 — Poderia explicar, por favor.
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S: Entdo. E eu acho que foi em 2005 que explodiu no Brasil. Agente comecou a perceber de
uma forma mais ampla, talvez pelas politicas do Ministério da Cultura, que existia uma tirania
do ‘Copyright’..ai eles propuseram essa historia do “Creative commons”, mas esse C
invertido € um pouquinho ainda mais radical nessa ideologia, nessa mesma visdo de que a
producdo das coisas ndo tem que estar centradas no ‘poderio’ do autor, mas na fun¢do social.
Entdo agente produz ndo.. é... os livros os DVDs, 0s sites, ndo pensando que o cara tem, que 0
autor tem que se sentir com o ego |4 em cima, e ele vim amanhd a vender e a fazer dinheiro.
Mas pensando que ele t4 deixando a sociedade conhecimento, ferramenta, sabedoria para
que..para...em prol da sociedade. Ent&o... quanto mais se divulga, quanto mais circula, quanto
mais se reapropiam as pessoas desse conhecimento melhor. Esse aqui se chama é.. “copyleft”.
OK. Entdo o simbolo é um C invertido, entdo ... 0 projeto abraca essa viagem. Esse aqui (0
entrevistado aponta para o simbolo do projeto Oca Digital) tem dois financiadores. Um é a
Fundacdo Telefonica e outro que € o Fundo de Cultura da Bahia. Via edital também...via dois
editais.Aqui temos um outro que esta em espera. Ha trés anos que agente ta escrevendo e
reescrevendo, reescrevendo as burocracias deles s6, que se chama "Ponto de Cultura
Indigena”. Neste também esta a politica do Ministério da Cultura, especifica para criar pontos
de cultura dentro das comunidades indigenas.

7 - Mas este seria de uma forma mais ampliada do que ¢é hoje o Pontéo?

S: Néo. Agente teve em 2004 os pontos..e depois em 2005 os Pontdes onde teoricamente se
cruzava pontos. Mas ndo importava ndo importa onde estavam essas coisas. Agora ponto de
cultura indigena sO6 acontece dentro de comunidades indigenas. A verdade nos quando
comegou, quando fomos beneficiados no primeiro edital, selecionado em 2004 e comecgou a
ser executado em 2005, agente pegou recurso de um convénio s, mas em vez de aplicar em
uma comunidade so, a gente aplicou em sete comunidades. Quando a gente aplicou em sete
comunidades de alguma forma a gente tava comecando a fazer sete pontinhos de cultura
indigena. SO que a gente ndo aplicou eles de forma isolada. A gente aplicou dizendo: vamos
fazer uma Rede Indios Online. Entdo agente ja aplicou de alguma forma ndo existia um
pontdo fisico porque a parte de cruzamento era no mundo virtual.

8 - J& havia uma ideia de rede entdo? Era uma rede.

S:Isso. Uma rede de pontinhos ou um Pontéo.

E ai tem esse aqui. Entdo esse aqui ta esperando repasse de recurso pelo governo, ha varios
anos. (Mais Indios Online).

9 — Esse problema de repasse de verba tem a ver com o processo de selecéo dos editais?
S: Nao, agente foi selecionado, sé que depois eles mudaram algumas normas e tiveram que
para algumas burocracias. Mudaram, mudaram, mudaram e continuam mudando.

Esse aqui TEKOA, é uma forma que agente ta levando esse mundo das tecnologias
especificamente para a juventude com um certo foco na escola. Entdo, aqui tem uma escola
indigena e tem um dos indios, Jaborandi, ele é o responsavel por projeto. Inclusive se vocé
quiser, vocé vai entrevistar ele e ele vai falar muito mais sobre isso. RISADA é uma rede que
ja existe que foi um projeto no inicio, mas € um projeto que acabou o financiamento, mas a
rede se mantém. Também € nova, ndo sei se vai se manter por muito mais tempo. Mas
RISADA significa Rede Indigena Solidaria de Arte e Artesanato. Tem um site, se vocé puder
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mais informacdes tem isso no site. Indio Educa é mais ou menos o mesmo formato. A gente
criou uma proposta, conseguiu recurso via embaixada Americana pra fazer um projeto de, de
que chegou agora no fim mas que a rede se mantém também. E um projeto que hoje tem sete
ou oito indigenas escrevendo nele. Indio Educa...também vocé encontra ele na internet hum.
Ja viu?

[Interrupcéo.]

9 - N&o. Esse projetos estdo no site da ONG ou cada um tem sites especificos?

S: Cada um é um. Esse tem um portal, esse tem uma pagina. indio Educada, OCA Digital,
indios Online e agora o RISADA. Esse MEMORIA é que a agente ganhou e que vai fazer um
novo livro. E esse aqui (10 anos de comemoracgdo) é um projeto interno que agente vai fazer
10 anos em Setembro e agente ta tentando fazer um aniversario. (risadas).

10 - E 0 Memodria, vocés ganharam um prémio?

S: E um prémio também do Ministério da Cultura que se chama Ponto de Memoéria. A gente
mostrou pro Ministério do Trabalho que a agente vinha fazendo com livros. Hoje acho que
sdo 16 ja. Ai a gente apresentou os livros e 0s processos para fazer eles. Inclusive eu estava
olhando eles nesse instante antes da entrevista. Eles estdo disponiveis no thydewa.org/.

11 — Havia outro site vinculado a Rede ndo é mesmo. O Indigenas Digitais?

S: E verdade teve problemas com ele, financeiro por tinhamos de pagar ai cancelamos. Na
verdade tinha muitas informacdes institucionais, entdo agente decidiu: a vamos fazer um site
da instituicdo e para de colocar informag6es no site desse projeto, porque agente comeca botar
coisas ligadas a isso mas que eram mais institucionais.

12 - Vocé poderia dizer como sdo desenvolvidas as articulacbes de patrocinio para
manutencdo dos projetos da ONG Thydéwa? Como vocés fazem para manter esse
projetos?

S: Entdo, n6s temos dois grandes tipos de socios digamos. Os sdcios efetivos é...que estao
corpo a corpo com bastante assiduidade que tomam decisfes, que no caso tem Ivana, que é
Tupinamba. Tem uma senhora que me pediu o telefone agora que se chama Maya (néo se é
assim que escreve) que € Pataxd Hahahde, tem nesse momento 2 Kariri- Xocé que séo de
Alagoas e um Pankararu que é de Pernambuco. Entdo sdo 6 indigenas, no caso, e eu. Mas
agente ja teve varios movimentos. Tinha movimento onde era mais 0s ndo indios, outros que
eram mesmo ndmero e agora somos menos. Mas na verdade isso nunca importou pra nds,
porque a gente por cima disso (quer dizer estamos acima disso). Mas ai de fato no caso ela
gue mora mais perto da cidade e da instituicdo. Eu que moro bem perto daqui também e outro
indigena que mora perto daqui (sede da ONG), é l6gico que agente pega mais na burocracia
do dia-a-dia. Entéo os outros indigenas que agente vé, geralmente uma vez por més ou a cada
més e meio, que a agente passa uma semana, cinco dias, eles trabalham mais consultivamente
assessorando dando orientacdo pra gente que no factual do cotidiano. Entdo essa prospeccao
dos projetos normalmente € o grupo, a instituicdo que idealiza, que pensa e tal. Mas as vezes
somos um de nds que formata isso de uma forma de colocar no edital. E no cotidiano, no dia-
a-dia de contato com o parceiro com o patrocinador, com quem quer que seja, estamos aqui.
Fazemos mais isso. Mais agente fez um processo de articulagdo. Entdo cada indigena que
participa da Thydéwa também dentro da sua comunidade participa de coisas locais onde ja
aprenderam a escrever seu proprio projeto, a fazer seu préprio loby, suas proprias informacoes
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publicas...entdo tem algum que tiveram mais destaque, mais resultado que outro deles nessa
expansdo. Sobre os patrocinio, no inicio agente trabalho um pouco mais com as leis de
incentivo fiscal, onde a gente (ONG) até 2004, desde 2001 a 2004 e 2005 era principalmente
com financiamentos privados através de leis de incentivo, mas a gente que 0 governo s
intermedia em uma parte da burocracia, mas que € um interesse de marketing, de imagem de
empresa privada que determina ou ndo se vocé vai executar um projeto. Entdo tinha de ser
projeto com impacto interessante para 0 mundo do capital. Quando agente depois comegou a
trabalhar, ja em 2005, com 0 Ministério da Cultura percebeu (mos) que a gente podia diminuir
0 investimento neste tipo de, de projeto mais superfulo e fazer projeto um pouco mais em
profundidade. Porque a gente tava querendo fazer transformacgéo social com, com....precisa
investir o maximo de recurso em cima da transformacédo e ndo gastar tanto recurso como a lei
de incentivo como a lei de incentivo chegava e disse: 20% vocé tem de gastar em divulgacéo.

13 - Na lei de incentivo fiscal ja diz como tu deve gastar o recurso?

S: E...ele ja te ddo...em geral a empresa avalia o projeto pelo tamanho de incentivo e troca de
publicidade num jornal ou pelos segundo que saiu da rede globo. J& o governo eles avaliam
por outro lado que também acha bastante estipido que € se juridicamente todas as notas
fiscais estdo com as virgulas e o acento no lugar certo. Entdo o governo tem esse déficit que
ndo conseguia falar com as organizacfes sociais. O governo vem falar com a gente, mas
somente pra saber se a nota fiscal tambem esta certa. A privada também mais também néo ta
interessada na formacéo social, esta interessada no retorno de imagem. Entdo a gente danca
no meio disso com ética, com responsabilidade. Mas pra sustentar as vezes tem de fazer
alguns arranjos. A agente sabe que quanto mais recurso autbnomo a gente tenha, mais
liberdade a gente tem. Mas pra gente, por exemplo, que trabalha com producéo de livros
indigenas seria: a porque vocé ndo vendo os livros e ganha dinheiro com isso? E...todo mundo
sabe que no Brasil ninguém I&, como na verdade sei que ninguém Ié e que ninguém menos
ainda compra livros, e menos ainda compram livros daqueles que eles discriminam. Ou seja,
se agente que ir a uma escola, pra que os indios deixem de ser discriminados, vai se dificil que
a escola compre os livros. Onde consigo entrar, depois aparece alguém fica interessado, se é
de graca me dé sendo vai se embora. Entdo a gente trabalho muito com producéo de contetdo,
de DVDs, CDs e livros e as vezes quer vender esses produto para a sustentabilidade da
instituicdo mas ndo conseguimos muito da sustentabilidade a instituicdo por isso ndo. Entao
tem alguns projetos, que abracam...., mas que também sdo ridiculos porque proibem a
instituicdo pagar seu custo administrativo. Em quase todos os projetos do governo vocé tem
de ter uma contrapartida. entdo a agua e a luz e a seguranca € outra coisa que agente precisa
para ter a instituicdo tocando tem de sair do préprio bolso da gente.

14 - Eles sdo especificos nesse sentido? O projeto vocé ndo pode investir em gastos
administrativos? Mas esse tipo de condicéo é mais especifico para o governo?

S: Eles sdo mais rigorosos. Em geral os financiamentos de politicas excluem a administracéo.
Nos ultimos anos comecgaram a deixar aquela parte da administracao que é especifica daquele
projeto. Entdo tudo bem...vou pagar a agua desse projeto Esperanca da Terra por que....., mas
ndo a agua da instituicdo, s6 daquele projeto. Antigamente nem sequer a 4gua .....a dgua ja era
uma coisa institucional, vocés tem que se virar. Agora ta se diluindo um pouginho isso.
Inclusive, bom ndo sei se vocé sacou, no Brasil até trés anos atras o mercado internacional, a
solidariedade internacional tinha interesse até porque o Brasil era um pais pobre entre aspas.
Hoje que o Brasil é o sexto pais do mundo, ninguém vai dizer que o Brasil precisa de
financiamento, (ndo entendi palavra), ou solidariedade. O problema ¢ a disparidade interna. E
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al 0s recursos internacionais que a agente poderia receber, que agente recebeu algumas vezes:
0 apoio da UNESCO, de uma ONG francesa.. tudo isso acaba porque o Brasil € rico, o Brasil
t& 6timo.

N&o, ndo tem mais recurso. Ainda tem algumas areas, a nossa que € muito especifica, que
todo mundo reconhece que os indios sdo os mais excluidos dos excluidos, ainda tem area.
Mas por exemplo, durante 10 anos a Ford Foundation apoiava as bolsas dos estudantes na
universidade. Agora ndo! VVamos apoiar paises pobres.

Na verdade esse projeto que agente falou, ha dez anos, é justamente porque agora agente
parou para pensar na encrenca que agente estd. Porque até agora nesses nove anos de
experiéncia, agente pega projetos de cem mil reais e investe os cem mil reais no projeto.
Entdo agente ndo tem espaco fisico nosso, se tiver um “pepino", como cortar a 4gua, agente
ndo tem como pagar. As vezes tem milhGes de coisas que ndo estava no projeto as vezes vem
"lascando". Nos Ultimos noves anos, 0s primeiros anos da instituicdo somo 0s proprios sdcios
que vamos tirar um pedaco de nossos salarios para cobrir as coisas que agente ndo soube fazer
institucionalmente. Institucionalmente o pais tem... t& meio fechado para que se vocé quiser
pagar a agua e a luz da instituicdo vocé faca uma volta por fora, construir de uma outra forma,
minta em algum lugar para vocé pegar esse recurso. N&o esta aberto, a legislacdo que cuida
das ONG, é a mesma das empresas que cuidam das prefeitura. (se referindo a compra por
edital, concorréncia). As (ONGs) que trabalham na base com recurso pequeno, com agilidade
e emergéncia ndo podem ndo podem ter uma 866 pedindo pra fazer pregédo eletrénico pra
compra de clipes, ndo? é dificil ndo?! Eu acho que na prefeitura que vai comprar clip tudo
bem se vire, mas pra gente é.....ele sabem que o governo nunca chega na ponta porque tem
isso ai. Mas agora para instituicdes que sdo intermediarias, porque chegamos na ponta ndo se
aplica a mesma lei ...e é dureza ndo!?

15 Agora vamos falar sobre a Rede Indios Online. O que vocé pode nos contar sobre a
historia de desenvolvimento da Rede Indios Online?

S: Néo sei vocé leu, mas a forma como a gente relata nosso ponto de vista da génese do
projeto, agente disse assim: agente vinha trabalhando em 2001 a producéo de livros e esses
livros faziam esse salto quantico de ser os indigenas os protagonistas, 0s autores...eles mesmo
serem antropologos, historiadores...jornalistas de sua realidade. Entdo quando agente percebe
gue antes de nossa provocacgdo parece que sé falavam sobre os indigenas os antrop6logos e 0s
historiadores. A gente consegui dar essa quebrada com a producdo de livros e agente percebeu
que com a producdo de livros agente tinha um puablico bem limitado e era como uma via Unica
ndo? O livros chegava num cara e ele lia, mas e o retorno e atualizacdo e a interacdo? Entéo
agente disse: se isso que agente ta fazendo com os livros que é dar a voz, deixar os indigenas
contar sua prépria histéria, sua realidade, seu pensar sabe..para 0 mundo, a acdo entre ente
pondo isso na internet a coisa vai se muito mais interessante. Entdo indios Online nasce de
uma explosdo de compreender que agente poderia ter um projeto bem forte de iteracdo entre
indigenas e a sociedade como um todo.

16 - Entdo o pensamento sobre o Indios Online nascem em 2001 com os livros?

S: Ndo, eu ndo sei se ele nasce em 2001 com os livros. Acho que ele nasce depois. Eu conto a
historinha como se fosse assim: Em 2001 agente faz 4 livros e esses indigenas vem lancar seu
livros em Salvador. Eles vém ficar em Salvador e eles véem que a institui¢cdo tem um negdécio
chamado computador. Ai ele comeca a ficar curioso. Quando agente vai langando mais livros,
eles vdo ficando mais curiosos. Ai agente bota os livros no computador e chega num
momento onde agente cristaliza uma coisa que pra nds € interessante: Essa aqui é uma
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ferramenta importante. Se o computador for bem apropriado, pode colaborar com as
melhorias dentro das comunidades. E ai em 2004 a gente langa, eu ndo sei exatamente quando
entra essa parte das politicas publicas mais digamos, ainda agente foi nosso quarto ano que a
gente trabalhou com o Faz Cultura e ai...esse foi o Gltimo ano que agente chamou o projeto.
No primeiro ano se chamava Indio na Visio do indios, no segundo Indio na Vis&o dos indios,
no terceiro Indios na visdo dos indios...no quarto se chamou indios na Visdo dos Indios
Online. Porque agente fez esse salto de colocar o computador dentro das aldeias. E teve
mudancas paulatinas ndo?! No primeiro ano a gente fez tudo com maquinas de producéao
analdgica e gravador fita cassete, ja no segundo livro ja levou um gravador digital, no terceiro
uma camera digital, no quarto livro ja levou um computador, no outro ja levou uma (nao
entendi)...a cada vez fomos acompanhando ......na época era isso.

17 - Nesses primeiros anos, eu observei no site, vocés contaram com o apoio do Faz
Cultura que vocé falou ha pouco que foram 3 anos...
S: trés ou quatro (contando manualmente...) foram 4.

18 - E 0 Bom Preco.

S: Entéo, é a dupla ndo?! O Governo da Bahia diz que isso € bom e da um carta de incentivo
para alguém (empresa) descontar do impostos 80% do projeto. Com a cara e a coragem!!
Pegar a carta do Governo é facil porque a gente ta alinhado aos objetivos do milénio ....... Em
2000 eu fui em varios lugares contando a histéria de que os indios vdo escrever sua historia
eles mesmo....as pessoas riam de minha cara. Ai algumas pessoas falavam..sendo se vocé me
devolve 20 % do dinheiro eu consigo (patrocinio) pra vocé. Entdo tem todo essas
“maracutaias” horriveis que a gente ndo entrou. Ai passamos um ano s6 batendo a cara contra
a parede. Ai em 2001 a gente chegou no momento certo no Bom Preco que tava com um
recurso exato do tamanho que agente precisava e a pessoas foi simpatica nos ouviu 5 minutos
e apostou. Foi ai que a gente pegou fogo.

19 - Nesse primeiro momento os incentivos de que formam eram técnicos, financeiro?
S: Financeiros.

20 - E vocés aplicavam da forma como quisessem?

S: O governo ja vem com um molde. Vocé pode gastar entre cinco e dez para administracao,
entre dez, e vinte para divulgacdo, recursos humanos ninguém pode ganhar mais que dois mil
reais por més. Quem dizer...tem um molde, na época agente foi no molde sendo nao ia ser
aprovado.

21 - Sim. Tem de se adequar néo € mesmo?

S: Tem de se adequar e a proposta em si ser seguida. Porque depois ele s6 avaliam de voceés se
VOCEés segui a risca 0 orcamento. Ndo importa se vocé matou pessoas ou se Vocés salvou
pessoas. Se a nota fiscal da matanga ou da ‘salvagem’ estd politicamente legal. Entendeu?
Isso é triste porque a gente diz: vocé quer um governo assim? VVocé quer que seu governador
fique olhando nota fiscal ou que olhe se estd matando ou salvando gente? E.... mas uma coisa
é a gente entrar no mundo da burocracia que esta ai e compactuar em um determinado nivel.
Outra coisa é assim, perceber a loucura do sistema que agente criou que as pessoas que nos
repassam o dinheiro sé avaliam de nos o desempenho fiscal do dinheiro e ndo se agente matou
pessoas ou salvou pessoas.
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21 - Vocé acha ent@o que nesse tipo de avaliacéo as agéncias ddo pouca importancia ao
produto resultado, ao produto final do projeto?

S: N&o os interessa o resultado, s6 a administracdo. Isso é mais triste. E o privado s6 se
interessa pelo retorno de imagem. Suaviza. Na hora de escrever bota que € quase assim.
Porque se o financiador I& isso ai ele me mata.

22 - Qual foi especificamente o papel da ONG no desenvolvimento do site?

S: Entfo...para nds era um desafio. Era um projeto bem novo bem diferente. E.... eu fui um
dos caras que sinto que estava com 0s para raios aberto e fui captando um pouco da coisa e
assim me encarreguei de formatar. Ai a proposta foi chamar dois representantes de cada uma
dessas sete etnias que iriam compor ele para vir conversar, para vir estudar, para vir aprender
a pegar no mouse. Tudo isso de uma vez sO. Entdo agente se colocou num balcdo com sete
computadores, durante sete dias, fechado 24 horas por dia. Agente ficava umas horas
aprendendo a pegar no mouse, e ficavam umas horas discutindo para que pegar no mouse.

23 - Eu: Isso foi em Salvador?

S: Foi Abril de 2004. Ai... chegamos a 19 de abril, dia do indio, com a metade dessas pessoas
em Salvador para divulgar e a outra metade tinha voltado em suas comunidades levando um
computador no 6nibus para conectar. Agente tinha articulado, pagado, agente pagou conexao
via satélite em uma empresa privada. Entdo era um projeto tipo de ....na época eu acho que foi
140 mil reais, ndo me lembro exato, mas esse 140 mil reais acho que a metade do projeto era
o fornecimento de internet via satélite. Que naquela época ter uma aldeia conectada de satélite
era 1.000 por més. Imagina 7.000 reais por més era sO da conexdo que agente pagava.

24 - E nessa primeira experiéncia da internet nas aldeias, como foi esse periodo, teve
problemas, quanto tempo durou essa primeira fase, como foi a recepgao...?

S: Eu acho que o periodo foi rapido e que a recepcdo foi boa. E evidentemente também
tivemos milhdes de problemas porque a forma que o projeto se executa é resolvendo
problemas. Ai....Tivemos problemas dos mais bizarros que vocé possa imaginar e dos mais
diversos. Agora, o importante é que a grande maioria desses problemas tentaram ser
resolvidos com o protagonismo dos indigenas. Entdo ndo € a instituicdo (Thydéwa) que vai
dizer, de Salvador, o que um indio tem que fazer em Paulo Afonso ou no Sul da Bahia, ou em
outro lugar.

25 - Entdo eles tem autonomia deles pra trabalhar nas aldeias?

S: Agente comecou...fez 0 projeto com autonomia e empoderando para a autonomia e
capacitando para autonomia. Tanto assim que depois de 3 anos de projeto o ..eles
conseguiram um avanco significativo que a partir de 2007 a Rede passa a ter uma autonomia
muito grande e depois em 2009 passa a ter autonomia financeira.

26 - Em 2007 que a Rede criou o estatuto?

S: foi. A gente fez alguns encontrdes. Em 2004 foi o primeiro encontro. Isso com um projeto
piloto de seis meses, com indios na visdo dos indios online, com o governo da Bahia e 0 bom
preco. Nesse final de ano em 2004, quando esta acabando o recurso, por eram seis meses de
Abril, ja estava acabando o recurso e o Ministério da Cultura sai pela primeira vez com essa
ideia "maluca” de Pontos de Cultura, dizendo que quer reconhecer o que ja existe. Quando a
gente vé a definicdo deles e o que a gente tava fazendo dizemos: somos nds. S6 que agente
ainda timido e humilde, em vez de inscrever um projeto de sete projeto para sete pontos, a
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gente escreveu sé um. Porque pra nos que gastava todos dinheiro em conexao de internet, o
governo prometia com os Pontos de Cultura, o Ministério da Cultura vinha com o Ministério
das ComunicacGes e vinha a antena Gesac e agente ndo gastava dinheiro. Entdo pra nés, s6
ganhar esse edital s6 pra ndo pagar conexdo ja era um milagre. Mais ai aconteceram varias
coisas interessantes. Uma, recapitulando um pouco o que a gente tava falando antes e
avancando, eu acho que na minha cabeca quando chamo o pessoal em 2004 para fazer o
projeto eu coloco fogo na cultura e especialmente em ....no que... naquela época as pessoas
falavam de resgate da historia, da memoria, fortalecimento da cultura, e hoje a agente ndo usa
mais essa palavra (resgate). Mas 0 uso era pensado par uma coisa fazer uma coisa. Para fazer
resgate cultural e divulgacdo cultural na ideia de paz. SO que essa era no escopo do projeto,
mas na apropriacdo das tecnologias dentro das comunidades eles comegaram a principalmente
para fazer cidadania. Entdo eles fazem cultura, mas o que mais eles fazem € ir atras de outras
politicas publica, de promessas de governo, de injusticas, de ...de...como se chama...de
dendncias, eles fazem denincias e solicitacbes e pedidos e mocbes e acbes no ambito dos
direitos humanos e esse tipo de coisa. Entdo quando nosso querido amigo Célio Turino
propde os Pontos de Cultura, que ele diz "vamos articular cultura, educacgéo e cidadania”, ai
agente percebeu: a gente ta fazendo isso. A gente tinha escrito pra fazer cultura mas o que
aconteceu com o computador dentro da aldeia, os indios que estavam querendo fazer
universidade fizemos inscricdo pelo computador, alguém que viu que tinha curso a distancia
comegou a fazer o curso. Entdo uma outra apropriacdo interessante que aconteceu foi isso. O
menino da escola que nunca tinha pesquisado pela internet ...foi uma apoio a educacao.

27 - Ha uma ligacédo entre a criagdo do Estatuto e o patrocinio do MinC? O acordo
documental entre a Rede Indios Online e a ONG é exigéncia da parceria com 0 governo
ja que a ONG é instituicdo mediadora?

S: Ndo. A gente ndo fez o Estatuto pra fica bonito com o financiador néo.

28 - Eu: eles ndo exigem?

S: Néo. Hoje sim. Se a gente for escrever um projeto é..em algum ministérios onde 0 nucleo
sdo comunidades indigenas eles querem uma carta de anuéncia da comunidade de que esta
sabendo o teor d projeto, que foi consultado. Outros ndo. E conseguir isso num mundo de
corrupcgdo € a coisa mais facil, porque se eu chegar num cacique interessado vou dar 50 reais e
ele assina a carta. Mas a gente fez esses estatutos como ferramenta de fortalecimento do
processo. Entdo a gente da criou a Rede em 2004 com o objetivo de que ela tinha de ser
autdbnoma, que tinha de ter total liberdade. Entdo agente fez o que, todo mundo que teve.....no
inicio ndo, no inicio eram logins por comunidade o login Tupinamba, o login Tumbalala, o
login Kariri-xoc6, Xucuru- Kariri, depois a gente percebeu que......

29 - Sdo aquelas estruturas de cadernos que tem no site?
S: Néo. Lamentavelmente a gente tava até chorando sobre isso, 0 site que vocé vé agora acho
gue € o quarto prototipo. E o primeiro, segundo e tal.. acho que era um print scrin.

30 - Um desse tinha um designer de um mapa do Brasil onde vocé clicava no estado e
acessava informacdes sobre a comunidade online.

S: E. A gente tirou s6 porque acha que ia fazer um mapa novo, integrado com o Google Maps,
alias muito melhor pra chegar até na aldeia....um dia agente faz. Mas ....tinha um outro que era
muito bacana tinha a bola colorida da gente girando, tinham s6 3 matérias , em baixo um chat
gue a pessoa podia subir ou baixar o chat e tal. Era tudo mével. Mas ele tava programado em
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Flash, isso foi em 2004, e ai quando a gente entra na politica do Ministério da Cultura que ele
propde, na onda do Creative Commons, 0 Software Livre, a gente para de usar essa, essa
ferramenta.

31 - Entéo vocé deixaram de usar os programas que utilizavam por conta parceria?

S: Né&o. A gente ia refazer o site porque queria refazer, mais a gente optou por refazer com 0s
valores ideoldgicos que a gente acredita. Entdo a gente ndo sabia que existia, na época, 0
mundo privado e o mundo publico da ferramenta. Entdo agente passa a entender que existia
empresa internacional que ganhava com isso.

32 - No primeiro momento do site vocé trabalham com sistema privado?

S: Esse primeiro momento o sistema e a linguagem que a gente escolheu pra programa o
portal era um linguagem fechada, proprietaria do mundo capitalista. Agora agente s6 trabalha
no sistema livre. Mais...entdo...ai cada indio passou a ter seu préprio login e ai, nunca teve
ninguém que teve assim um login superior pra dizer assim: vou é... permitir ou ndo permitir a
publicagdo de uma matéria , ou antes de publicar a matéria vou cortar ou censurar. Nunca teve
isso. Entdo ele nasceu ja pensando na autonomia, mais j& com uma liberdade assim
impressionante. Porque em geral ainda muitos processos populares e horizontais a gente ndo
V& isso.

33 - Mas sobre os comentarios, houve uma mudanca ndo? Eles passam por aprovacao
para a publicacdo. Olhando alguns eu observei comentarios de cunho preconceituoso, de
nao indigena, por exemplo.

S: Eu nem via essas situacdes. Agora tinha dois fatores acontecendo. Os Pankararus tinham
uma briga interna entre dois, trés caciques e um xingava o outro. Esse fato € mais recente. Por
outro lado teve um fazendeiro daqui de Itabuna que botou um juiz em cima da Thydéwa e ai a
gente ...,por mais que dissesse que o responsavel pela matéria era o autor e ndo a instituicao,
0s caras vinha em cima da gente entdo a gente decidiu também se resguardar nesse sentido
que ...0s comentarios,,,ai qualquer pessoa que fizer qualquer comentario tambem pra ser em
cima de nos ....ai a gente entrou com essa ferramenta. Vocé manda o comentario e na hora o
sistema |é o que vocé escreveu e pede autorizacdo e o sistema autoriza mandando por seu e-
mail.

34 - Eu sei como funciona, eu acesso e comento e passo por essas fases. Participava do
chat também.

S: No inicio era bem legal porque acho que foi a febre do bate papo. Era quando chat era...eu
acho que em 2004 milhdes de portais tinha éxito no chat, era 0 boom do momento na historia
da humanidade, era o chat. Hoje em 2012 ninguém usa.

35 - Mas no caso do site, do proposito final do site. Vocé acredita que ele cumpriu o
proposito de integrar, facilitar comunicacgdo, aproximar as comunidades?

S: Sim. Acho que tanto entre as comunidades quanto com o mundo social. eu acho que deve
ter, ndo sei, meio milhdo de brasileiros que podem ser dizer que ndo eu s6 conversei com um
indio na minha vida e foi através do site. 1sso € um lucro pra humanidade.

36 - Sobre os projetos da Rede. Qual a relacdo da ONG Thydéwa com a Rede, uma vez
gue a ONG tem papel importante nesse sentido?
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S: Eu n&o sei se vou ser feliz no que vou dizer, ou se vou me repetir. Mas, de repente, agora a
metafora que vem é que a instituicdo de alguma forma ...poderia ser que foi um padrinho, s6
que no momento o menino fica jovem ndo, fica jovem e ja fica maduro também e diz: 6 tenho
18 anos agora vou cair mundo afora e nem me para e agente faz o que? Bencdo e boa sorte.
Se o filho quer dialogar mais, estar proximo, compartilhar, almocar no domingo a mesma
feijoada, beleza, que bom o pai vai ficar feliz. Agora se o cara quer cair mundo fora boa sorte.

37 - Mas essa autonomia, no caso dos patrocinios culturais. Eles tém especificidades
para a inscrigdo, como institui¢cdes juridicamente reconhecidas, neste caso como
funciona? Porque a Rede dependeria da ONG nesse sentido.

S: Entdo, a Rede indios Online ndo pegou recursos financeiros diretos em lugar nenhum que
ndo seja intermediado ainda pela Thydéwa. Mas eu acredito também que tudo tem como se
fosse uma faca de dois gumes. N&o? Que por um lado a gente poderia dizer: vamos incentivar
0s caras a abrir um CNPJ dos caras!. Vamos la...que bom a Rede tem de ter o CNPJ pra ter
autonomia pela!. Sim. Mas ai vocé vai atrelar um nimero de pessoas que tem CPF, um
namero de pessoas pra discutir o dinheiro, um nimero de pessoas pra fazer uma determinada
burocracia, um numero de pessoas enquadradas no mundo....entdo...talvez mate a Rede
porque ela é espontanea. E....tem alguns indios que comecar (na Rede) e estdo até hoje, ma
em geral o cara passa pela Rede. ele. ele, como que num momento da vida conhece . Escreve
3, 4 5 mateérias, pouco mais pouco menos e sai. Ficou na formacéo, ficou marcado, colaborou
com 0 momento, mas nao sdo muitos que tém 6 anos, 5 anos de entrada. Os jovens passam
porque eram solteiros, me casei saiu. N&o tinha filho mas teve filho e saiu. u. ou..conseguiu
emprego no geral. Aconteceu lamentavelmente ou felizmente isso. Muitos indios online foram
chamados depois pela FUNASA ou pela escola para trabalharem.

38 - Pela necessidade financeira?

S: Sim, mas, mas... no fundo da questdo tinha alguns indios online que denunciavam: a
Funasa esta matando nos. Eles sentavam no computador e faziam a dendincia. A Funasa
chegava e perguntava quem foi 0 menino que escreveu? Ah! vocé sabe escrever muito bem,
Vé sabe usar o computador. Ah. eu tenho um emprego aqui pra vocé. Vocé acha que o cara vai
continuar dizendo que a Funasa t4 matando nos?

39 - E um tipo de coacdo ndo é mesmo?

S: E. Para um menino de 18 anos que nunca teve salario, chega uma instituicéo e diz, eu vou
Ihe dar um emprego fixo. Se o cara, se ele ta com o pé muito firme no movimento, na
ideologia ele vai se segurar. Ele diz, tudo bem eu aceito 0 emprego mas eu vou continuar a
dizer o que eu quiser. Fabinho (exemplo de Fabio Titid). Fabinho, ele trabalha na Funasa mas
ele denuncia a Funasa é.... mas sdo quatro ou cinco. Tem outros que pegaram 0 emprego e
pararam de denunciar a Funasa. As vezes pararam de denunciar, as vezes sairam do indios
online. Entdo para a alguns é assim, ndo o projeto é muito bom ele cheira a emprego. Agora
pro movimento indigena nao é.

40 - Eu estava vendo uma entrevista da Marcia Rolem Berg, atual secretaria do
programa Cultura Viva. E ela estava falando justamente dessa dificuldade dos grupos
acessarem esse tipo de politica cultural diretamente por ndo ter CNPJ. Eles sempre
precisam de mediacao.

S: E uma mercantilizacdo. Mas ai eu acho, que Célio Turino foi um cara feliz, inovador e no
discurso ele enganou muito de nds ou ele pegou muito de nds por compactuar da mesma
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ideologia, ideologia nem tanto, do mesmo sonho, mesma ilusdo talvez..deixa eu pegar a
palavra certa, da mesma utopia. O discurso de 2004 de Célio quando ele ia num lugar pra o
langando de um programa Cultura viva ele dizia para vocé se inscrever como ponto nés
primeiro vamos ler tudo que vocé propde fazer e tudo que vocé ja faz. Para depois Ihe ajudar a
resolver o entrave burocratico. Entdo, teoricamente, lembra quando eu lhe dizia que as
administragdes publicas sé olham nota fiscal e ndo objeto, ele dizia eu vou botar muita énfase
no objeto. N&o importa o que vocé faz e o que vocé vai fazer. A burocracia, a gente ta junto
com vocé para resolver. Ele falou isso e milhGes brasileiros entraram. Ele também acreditava
nisso, s6 isso era uma mudanga muito, muito gigante. Entdo que foi que aconteceu. em 2008,
acho, tinha 99% do pontos de Cultura inadimplentes. Tinha porque o cara fazia comunhdo em
20005, tinha de prestar conta em2007 e 2008. Quando passa um tempo, ndo se presta conta, ai
ele tem um problema. E por mais que o Célio Turino diga me interessa o objeto, o governo
ndo vai avaliar o objeto. O governo vai avaliar a prestacdo de contas. Se a coisa ndo esta
dentro do quadrado escrito em linhas retas ndo vai. Mais muita gente se empolgou, s6 que
depois, hoje as pessoas, a gente tinha um niimero de pessoa juridica e um nimero de pessoa
fisica., mas se vocé ndo tem um nimero vocé nao tem dinheiro. Vocé ndo existe.

41 - Vamos falar entdo um pouco mais claramente dos editais. No caso da Oi futuro
foram trés projetos.

S: Foram 2. Com o Instituto Oi Futuro foram dois o Arco Digital e o Celulares Indigenas, I1sso
como o Instituto. Com a Oi empresa, via Governo da Bahia, agente fez aquele filme, vocé viu
ndo? O Indigenas Digitais. Que o nome do projeto era indio na era digital.

42 - Entéao sao dimensdes de patrocinio diferentes?

S: E. Esse aqui (o filme) saiu porque dava retorno de imagem e esse (projetos pelo instituto)
aqui saiu porque tava de acordo ao lado humano, cultural da instituicdo. Esse que saiu da
fabrica Oi de dinheiro, esse aqui do instituto interno.

43 - esse caso foi 0 Arco Digital e o Celulares indigenas.
S: Esse (Arco Digital) foi um projeto muito, muito bonito mas na internet vocé ndo encontra
nada. Ou vocé encontrou?

44 - Eu encontrei comentario, mas nada de material.
S: Foi muito lindo.

45 - Lindo como?

S: A gente também pensa muito diferente, foi muito dificil, a gente sofreu pra caramba. A
gente diz que vamos retornar. E que a gente pensou em fazer ensino, educacdo, aprendizagem
a distancia. Ele é maravilho. Um amigo nosso que vocé ja deve teve lido o Nhenhety, ele, em
geral... isso foi quando os indios aparecem aqui e dizem, ei quanto tempo, vocé nunca mais
apareceu na aldeia. Ai tudo bem, o cara t& me cobrando que eu ndo cheguei na comunidade
dele, mais Nhenhety vem e responde. E mesmo na minha aldeia esta tudo em dia, ¢ so ligar o
computador que eu converso com ele todos os dias, a qualquer hora. entdo esse (Nhenhety)
entendeu qual é a vantagem das tecnologias. E que agente, com a pessoa que tem cabeca a
gente ta todo dia junto. Entdo a ideia daqui foi fazer um ensino a distancia. Porque ensino
presencial € muito melhor e muito mais bacana, s6 que muitissimo mais caro. E se restringe a
um namero menor de pessoas. Entdo agente pensou aqui em fazer um saber a distancia. A
gente acabou criando uma comunidade colaborativa de aprendizagem. E foi leal. Ele tava
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dividido em duas fases: a primeira a gente tentou fazer uma parceria com quem sabia mais
que foi a UFBA, agente convidou o Nelson Preto para nos orientar, como a gente poderia
fazer isso. Ele pegou uma doutoranda dele e botou pra trabalhar com a gente e todo mundo
dizendo naquela época que o grande sistema do mundo digital era 0 Moodle. E a gente botou
o arco digital dentro do Moodle. Mas foi horrivel. Ai um indio falou ndo queremos labirinto
ndo. ai agente partiu para um outro arco digital que era muito livre, muito divertido. Mas
também foi um projeto piloto.

46 - A ONG tem um papel de mediacdo quando se fala das politicas de acesso?

S: As vezes maior, as vezes menor, as vezes pela demanda da comunidade e as vezes pela
imposicdo do governo. Existe ainda imposicdo do governo. N&do s6 pra dizer que quer um
CNPJ responsavel. Mais as vezes ele coloca de um jeito a coisa que ndo tem condicao...

47 - Como assim?

S: Por exemplo, a politica Pontos de Cultura Indigena (PCI). A politica ponto de cultura
pertencia a secretaria de cidadania cultural, ndo se vocé conhece, e essa PCI nasce na
secretaria da diversidade. Aqui esta Célio aqui esta Americo. E ai assim, ndo sei como é 0 0vVo
e a galinha. Mas, digamos, pela esperteza de um indio é...0 cara chega e diz: eu quero ter
pontos de cultura, eu tenho uma experiéncia massa, eu vou fazer ponto de cultura, fagco uma
negociata dentro do ministério com a Funasa sei |4 quem.. ai o cara recebe 30 pontos de
cultura. Ai uma instituicdo vai, vamos dizer que vai receber dinheiro para 30 pontos de
cultura, e vai no Acre, Ronddnia e Amapa e vai botar 30 pontos de cultura. E ele faz um
projeto que € assim, eu tenho um doutor em antropologia, um doutor em informatica, um
doutor em ndo sei 0 que, um doutor ndo sei quanto e um pedigree de doutores. Ai 0 governo
depois que acha que isso aqui ta legal, sem muita avaliagdo diz 'vamos abrir mais pontos de
cultura porque € um negécio interessante, e ai diz 'vamos abrir mais 150 m todo Brasil'. Em
vez de abrir um edital e dizer..é.. todos os interessados em participar dos pontos de cultura
mandem sua proposta, ele chama instituicdes grandes e diz: 'n6s sabemos que os indios séo
incapazes de prestar contar de um projeto desse aqui, vai dar rolo. A experiéncia mostra que
de 95% das instituicdes indigenas fecham e ndo podem ter o TCU, o CGU néo sei 0 que, ndo
sei 0 que. Precisamos de guarda-chuvas, de parceiros institucionais que nos deem cobertura e
seguranca nos processos'. E ai o cara esta errando. Em vez de empoderar no basico, ao iniciar
0 projeto, ele vai na verticalidade e tenta usar os indios como incapazes. E ai o que ele faz,
bom entdo vamos fazer 150. Somos 5 aqui na mesa, vamos dividir ai o bolo. Divido o bolo,
mas a receita do bolo pega essa. Esse cara tinha escrito esse projeto e diz, todo mundo siga
por essa aqui, todo mundo traga um doutor nisso, um doutor naquilo, um doutor naquilo.
Entdo a gente se escreveu porque a gente nao queria deixar o nordeste fora, porque nos ndo
fomos convidados e n6s entramos em um negécio. Mas ndo pode dizer que foi uma politica
aberta, transparente, flexivel, compartilhada, foi um 'guela a baixo" horrivel.

48 - No site do GESAC tem os PIDs, que acompanham o conexdo dos pontos de cultura
e pontos de presenca vinculados aos ministérios. Observei que de, de fato, ha um
namero significativo de aldeias conectadas através do GESAC e que nem todos integram
a politica do indio online, ja que esse é um projeto especifico do Nordeste.

S: Vou lhe contar ou ter¢o da histéria pra vocé tirar as suas conclusdes, mais a gente quando,
quando comecou que botou sete pontos é.....e a gente procurou fazer uma rede entre eles, foi
assim que rolou. Agora a gente percebia que muitas vezes o indio daqui saia e ia estudar em
uma universidade. Quando ele escrevia de outro ambiente, ele participa da mesma rede?
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participa, quando esse que viaja pra outra comunidade, participa...entdo a gente chegou num
momento em que os logins das comunidades ndo eram fortes, sendo os logins dos indios. Eles
ndo estavam nas aldeias porque as vezes ndo se conectavam numa estrutura ponto de cultura,
OuU as vezes se conectavam num ponto de presenca, ou numa lan house, é.. Agente passou a
perceber que na verdade a rede indios online ndo era mais uma rede de pontos de cultura
indigena. Mas uma rede de indios online. E ai a gente aproveitou celulares indigenas, e
quebrou ai nosso protocolo e fez uma redefinicdo: indio online é todo aquele que indio que
decide se apropriar da tecnologia para beneficio das culturas indigenas e que para participar
da rede, e ai eu sinto que vocé leu, pegando de 2007, tem de postar uma matéria na rede a
cada 6 meses ndo?. Mas entdo agente comegou com uma definicdo de que indio..de que eram
7 comunidades, depois a gente percebeu que isso ndo era mais. Porque uma daqui
desapareceu, a outra brigou, um tralhava um pouquinho, outro trabalhava muito mais, outro
trabalhava muito mais, comecou a ter isometria. Algo que nasceu todo mundo igual e esse
aqui essa universidade ndo sei 0 que, agente percebeu que nao.

49 - Na verdade a ideia indios online acabou se reaplicando, ou replicando. N&o era mais
de um dnico local. Logico que por conta de problemas tambem.
S: E nesse movimento o Gesac tem influéncia.

50 - Mas vocés tém uma parceria especifica com 0 GESAC ou é o0 MinC que tem a
parceria com 0 GESAC e os pontos, sdo beneficiados com internet através dela?

S: Isso € o pior porque a gente tem um contrato com o Ministério da Cultura, que por sua vez
fez um contrato com o Ministério das Comunicagdes, o0 que implicaria que todos os pontos de
cultura deveriam receber uma antena. NOs enquanto conveniados com O MinC ndo falamos
diretamente como o Ministério das Comunicacfes. Isso € quase impossivel. SO pra vocé
imagina, a gente comecou o projeto em 2005, no projeto vocé ganha um kit em 4 parcelas.
Tudo bem, ndo era tanto esse o problema, mas o kit que a gente ganhava so veio em 2007
quando a gente prestou conta da ultima parcela. Entdo o kit que era material inicial, para
comecar, que saia da verba do Ministério das Comunicagdes, eu acho, foi protelado,
protelado, protelado, s6 quando terminamos de prestar contas € que o cara fala 'toma aqui seu
kit'. Entdo a gente ndo contou com isso. Agora por outro lado, quando o Ministério da
Comunicacges viu que 0 projeto era interessante comecou a colocar os implementadores com
maquinas para circular o Brasil e soltar maquina.

51 - O que sdo os implementadores?

52 - Os implementadores do Gesac. Vocé ndo conhece? O Ministério das Comunicagfes tem
uma politica bacana também, vocé ndo acompanha tanto, eles perceberam e todo mundo sabe
gue embora o governo gaste dinheiro com estupidez. Mas, botar computadores e ndo fazer um
acompanhamento, ndo estar junto, ndo ter uma proposta ndo da nada. E ai eles botaram uma
galera de jovens, escolheram 50 jovens muito simpaticos no Brasil pra girar o Brasil e passar
por todos os telecentros do governo e fazer capacitacdo, fazer reciclagem. Entdo eles
comecaram a dar voltas, assim como era uma galera muito divertida, eles acharam massa ir
nos quilombos, nas aldeias, nos lugares assim bem diferentes. E as vezes chegaram num
aldeia onde tinha projetos institucionais, mas eles tinham outra cabeca e se a gente teve 4 anos
SO0 pra conseguir um computador e de repente chega um cara, e 0o Ministério das
Comunicacg6es vocé sabe ndo? sei la, 25% do orcamento do governo e o Ministério da Cultura
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1% do governo. Chega um cara desse aqui que chega de um dia para o outro e doa 10
computadores, e diz para os indios 'eu vou criar login porque meu chefe 1a em cima que eu
mostre meu negocio, sendo eu preciso,,.....eu preciso montar porque cem pessoas conversar
comigo. Entdo eu vou criar login. Entdo todos os indios online de repente criam login do
Ministério das Comunicacdes e receberam 10 maquinas, e o cara fica achando que aquele é
melhor né. Entdo a gente teve em lugares aportes muito bacanas dessa politica publica e
lugares onde trés ponto nossos desapareceram. Porque eles foram mais simpaticos que nos,
com uma conjuntura muito grande tal.

53 - Houve um momento de fato em que houve uma diminuigdo dos, vamos dizer, pontos
fisicos, ndo é mesmo?

S: Sim, como ponto fisico chegamos a dizer 'ndo n6s ndo publicamos mais no indios online,
ndés agora vamos publicar s6 na,...."'¢ ndo me lembro como se chama, tem uma rede s6 de
pontos de presenga.

54 — E uma rede especifica do Gesac?

S: Sim, mas ndo como um portal, com uma cara e tal, ndo sei que. Mas ele tinha uma ideia
que era muito bacana que era socializar o processo de formacdo, as aventuras e contetdos e
tal. Mas acabou que despedaco também. Teve varios momentos onde veio alguém de fora e,
para dispersar para seu lado.

55: Sobre os Projeto Novos Brasis. Vamos falar em tornos de resultados. Em relagéo ao
primeiro projeto da ONG aprovado pela oi Futuro, como funcionou e os resultados
foram alcancados?

S: Sobre o Arco Digital, esse que a gente escreveu para oi Futuro em 2005, pra vocé esta
escrito com indios online. Ent&o, foi uma proposta muito ousada. Como toda proposta muito
ousada, ela, se avaliada ao pé da letra, ela da muito bem ou ela dd muito mal. E agente avalia
0 arco digital ndo numa forma de avaliacdo norte americana com, como se chama, de metas,
objetivos com provas quantificaveis ...... ndo marcoldgico sabe. Se vocé aplica o marcologico
que é o formato da Oi, se vocé aplica o marcologico eu acho que a gente tira nota o0 porque
....Bom, porque primeiro a gente fez uma projeto mirabolante de achar que a distancia ia
formar os indios que sofrem 500 anos de discriminacdo, com a pior educacdo e todos 0s
problemas e vao virar 0s caras que ...capazes de transformar tudo e ainda vai subir a medicao
do IDH. Eu acho que isso aqui € aquela 'senhora’ na ponta do burro para dizer aonde vamos
mas...de resultados concretos e nesse ponto é bem complexo. A gente chegou a fazer 100
logins chegou, que bom. A gente botou chegou cara, a gente cumpriu. Teve cem indios que
participou. Agora até que ponto essa participacao é.....capacitou as pessoas ou fortaleceu elas
em sua capacidade, em seus projetos, ja ai acho que a gente...ndo da para mentir muito ndo. E
os resultados dos projetos se veio mexer com o IDH eu acho que ainda ndo. Agora €
interessante e ai esse tema da ampliacdo, quando a gente abre o arco digital, ...... eu me
confundi eu tinha falado que foi o Celulares em 2009 mas nédo foi. Por isso o0 salto na minha
cabeca. Foi aqui em 2005 e 20077

56 - 2006 o Arco Digital, que é o Indios Online. Em 2006 foi a selecdo? Eu n&o sei como
funciona isso, como funciona? Vocés fazem a selecdo em 2006 e comecam ......

S: Eles que fazem a sele¢do e um tempo depois mandam o dinheiro. Mas ndo me lembro
exatamente quando foi executado, mas foi aqui que combinado com a reunido onde eles
redefiniram o que é indio online, e indio online como aquele indio que usa computador de
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qualquer lugar do Brasil para isso. Quando eles dao essa definicéo e agente abre o arco digital
pela primeira vez, de forma transparente e democratica a gente diz: procura-se indigena que
use computador para participar do Arco Digital. Por que até esse momento, até ai, a gente
trabalhava naquelas sete aldeia do nordeste, as vezes mais uma ou outra, quatro ou cinco,
dois, trés..aquela que a gente conhecia daqui. Como esse projeto foi pensado pra ser feito
100% a distancia, a gente teve a ousadia de dizer "indios do Brasil, quem quiser participar
apareca’. E a gente abriu uma vaga para uma india do Uruguai e da Bolivia também. Entdo, a
gente comecou a trabalhar com um Baniwa, com um Makuxi, com o Terena, com 0
Kaiowa....com pessoas que a gente, que nds nunca viajamos, ndo conhecemos aldeia, nao
conhecemos a realidade. Todo mundo entrou no mesmo mundo, cada um tinha seu login e a
gente teve coisas maravilhosas. Ivana facilitava, movimentos de aprendiza gente agem,
aprendizagem defende cidadania: direitos indigenas. Teve algumas pessoas que fizeram
tematicas diferentes e ai agente a gente fez uma parceria com a UFBA, mas tem um momento
que a gente sentiu, que achavam o moodle insuportavel. E a UFBA dizendo 'ndo é o melhor
que tem, é melhor que tem', a gente quebrou nossa parceria com a universidade e partiu para
desenvolver um portal nosso mas...Ai o portal para um més sO para avaliagdo e
reprogramacao de um portal novo. e ai tem de chamar algumas pessoas de novo...acho que na
primeira chamada a gente conseguiu 75, na segunda chamada s6 consegui 50. Se a gente
conta a gente atingiu 100, ndo sei se atingiu 100 em resultados maravilhosos. T6 falando so de
login. Ent&o a gente caiu 0 nimero de pessoas mas mudou a forma de participagdo. Aqui era
uma coisa, Moodle! Com um caminho a percorrer, com as enquetes, com as obrigacfes, com
as propostas, com as avaliacGes, com um tipo de forma. E aqui a gente depois criou uma
pagina diferente que esse eu lamento nédo ter copia. Bom..imagina copiar 200 e tantas paginas.
Bom, cada indio tinha seu caderno, tinha seu blog. Mas era super interessante como se
ligavam as coisas. O funcionamento era totalmente libertario, o pessoal aprendia mais
brincando.

56 - Em 2008, ainda com o Oi Futuro, foi o Celulares Indigenas.
S: Saiu o recurso em 20009.

57 - ok. Ele foi um projeto especifico porque vocés acrescentaram uma forma diferente
de producédo que séo os videos via celular. Vocé poderia falar mais sobre o projeto, como
funciona, sobre essa questdo da instantaneidade da noticia? Até hoje o projeto funciona?
S: Com ele demos um salto, agente trabalhava s6 com texto e a gente passou a fazer video,
gravava e postava pelo celular no site. O projeto funciona até hoje. Tem um menino que ta ali
na sala que tem um celular na méo e ainda posta. O raciocinio dos indios online sempre foi de
gue queriam camera, queria camera, que queriam camera para poder......porque até esse
momento acho que cada povo tinha uma camera para o povo inteiro, ou duas. E a bicha
quebra depois de passar por varias maos quebram. Essa menina que chegou agora, a Jandira,
pegou uma camera do projeto de agora e foi roubada na escola. A mae (de quem roubou) veio
e perguntou se agente, dizendo se agente queria que pagasse que ela tava disposta a pagar.
Mas agente ndo ia fazer uma pessoa de salario minimo pagar uma camera ndo. Bom..ai a
gente percebeu que o celular era uma ferramenta bacana porque eles,....com uma camera e
foto vocé poderia usar o audio, eles ndo usavam a camera como gravador de audio. E o celular
foi uma mais facil ser apropriado como gravador de audio e embora a qualidade da foto é
muito inferior, mas para postar no tamanha do site estava bacana. Entdo eles tiraram muita
foto e eles gravaram muito texto e eles principalmente, ai foi o diferencial, foi fazer videos e
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as vezes quando a gente aceitava sua listinha ele postava de forma direta. Entdo ai deu
agilidade e velocidade a circulagdo das informacdes.

58 - E o filme Indigenas Digitais? E um filme que fala sobre a apropriacdo das
tecnologias e também um video denuncia.

S: E sim ele faz as duas coisas. Ele € um make off e tem uma fung&o politica. Se tirar o final
tira a parte institucional. Que no final diz, a Rede € patrocinada por......... Mas ali... tavam
pagando e agente achou bom botar isso. e era também publicidade pra nds. Mas o filme 26".
Vocé bota 0s 6 minutos que € isso (exposi¢do dos patrocinadores) e mandar o filme pra um
festival, que ele tem uma histdria. Tem um enredo.

59 -Ele chegou a participar de algum festival?
S: Sim, de alguns.Inclusive tem um menino l& fora, que t4 num deles. Ma agente ndo tem
tempo pra faze tudo o que a gente quer e ndo é prioridade participar de festival.

60 - Entao no caso da Oi Futuro o tipo de recurso que ela ofereceu foi suporte técnico.

S: Ndo. Financeiro. Inclusive a gente teve esse problema agora com a Vivo. N6s mudamos
para a vivo (operadora de telefonia). E ai a gente chaga la e diz "6 agente ndo quer soO
dinheiro”. A gente chamou de parceiro, mas foi sO patrocinio. Patrocinio o cara pega soO
dinheiro e lhe passa o dinheiro. Teve uma intencdo de fazer uma rede interna de todos os
ganhadores do projeto da Oi Futuro e fizemos uma capacitagdo, e os caras...qual o interesse
deles? Imagem. Entdo na capacitacdo veio dois jornalistas que vieram nos explicar. Entdo
tinha isso, tinha a capacitacdo também ndo era so dinheiro ndo. Agora a gente foi, foram
quatro dias ou trés dias..trés dias para Maceid. A capacitacdo foi trazer um jornalista pra dizer
0 vocés precisam de instrucdes, saber o que € muito importante para a sustentabilidade de
vocés. Agente ouvia era “as instituigdes precisam ser sustentadas e vocés precisam vender seu
peixe". Entdo vamos ensinar como vender peixe, era muito importante vocés terem uma foto
(imagem) muito boa de seu projeto e escrever um bom texto, contrata um jornalista pra fazer
essa parada pra vocé. E ai a jornalista deu o curso se mostrava que era muito boa, ensinando a
tirar boas fotos. Eu sou publicitario entdo antes disso aqui eu ja sabia tirar foto de vender
peixe, ndo aprendi nada. Mas eles fizeram o que, fortalecer aquilo que lhes interessava retorno
(de imagem). Entdo o projeto desse ano tinha uma capacitacdo em marketing. Entdo fizeram o
marketing pra instituicdo (Ol FUTUROQO). Entéo é interessante porque esses caras VOCé vai
falar com eles, agora mesmo é..a gente tem 10 celulares nesse projeto da OCA (OCA Digital)
e pro chip e a gente ndo tem mais dinheiro, entdo se a gente disser para 0s caras agora: a Vocé
poderia liberar um pacote de dados para o chip que vai fazer que vai fazer retorno para o seu
projeto o cara diz ndo, esse & outro departamento, meu departamento que ele (Ol futuro)
pagou pro edital ndo se ocupa de linhas, ndo conhece quem se ocupa de telefones, nao ....Eu
tenho aqui na Oi Futuro naquela época. Temos 30 mil para comprar celulares se o celular
custa é 200 reais vai comprar 100 celulares e se vocé comprou uma pilha de celulares, se vocé
conhece quem o gerente geral da Sony , me passa o contato facilita a parada em vez de atingir
100 indios poderiamos atingir muito mais. De repente a Sony quer me dar de presente cinco
mil celulares. O cara (instituicdo privada/Ol) ndo ajuda, ndo ajuda. Entdo eu gastei muito
tempo investindo a toa, pedindo que além do dinheiro os patrocinadores fossem parceiros.
Tipo tem um sistema de coisas internas que eu nao posso mandar coisas de uma operadora
para outra. (parte que ndo compreensivel) Se vocé diz quero que alguém me ensine a mandar
um torpedo direto de um site que..bla, bla..o cara ndo colabora.Entdo é s passa recurso e
acabou.
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61 - Vocé acha que esse tipo de patrocinio, publico e privado, contribui para a
organizacao indigena? Como vocé acha que é essa contribuicdo. Ela é boa ou deixa a
desejar? Qual sua opiniéo.

S: E muito complicado, porque eu sou t&o critico para com o sistema global que pegar s6 um
recorte sobre como sdo as politicas culturais em relacdo ao indios é complicado. Mas acho
que € aquela imagem da faca de dois gumes. Entdo por um lado pareceria que o processo da
melhor participacdo de todas as pessoas na sociedade, da democracia e justica social e tal. de
um ponto de vista a gente pode fazer uma andlise querendo encontrar isso e tirar essa
concluséo e a gente chega. Agora se vocé propde encontra 0 oposto isso também é realidade.
Entdo eu conheco muitos indigenas que também tem seu nome sujo no mercado por se
inscreveram em algum edital como pessoa fisica e ndo puderam prestar conta entdo é normal
que, ndo sei, que ndo com questdes culturais mais, por exemplo, o banco do Nordeste faz
empréstimo entdo chega aqui na comunidade com 5 mil indios e todo mundo pode pegar dois
mil reais emprestado por cinco anos vocé vai pagar mil reais tal e d& o CPF. Ai o que
acontece, vai na comunidade cinco anos depois e tem 5 mil indios com CPF sujo embargado.
Entdo o governo tem uma tendéncia horrivel que é processar todos nos enquanto CPF e nés
sermos esta mercadoria, essa linha de producdo. E ele ndo quer a pessoa sem carteira
assinada, mas também essa mesma fabrica de CPF também exclui as pessoas e manobra as
pessoas. Nao sei acho que a realidade é essa e a instituicdo pega os editais que acha mais
interessante que tem uma certa liberdade, onde acha que a gente vai poder fazer um certo
projeto. Tem um projeto além dos beneficios tem suas complicacfes. Agente tem discutido
aqui, por exemplo, o marco Esperanca da Terra a tem discutido o "poder alternacionais™
(curso). E 0 mesmo menino que trabalha aqui fazendo o curso foi olhar e falou “p6 mais
vocés recebem dinheiro da Fundacdo Telefonica”, entdo que bom o cara aprende que as
instituicOes internacionais estdo em todos os lugares, que 0 menino ta tomando um sorvete e
quando o cara viu que sé tinha sorvete Nestlé disse ndo quer ndo obrigada, t6 tomando coca-
cola. Entao é tudo interligado e tem o lado positivo e negativo depende de quem vai olhar.

62 - Vocé acha a o desenvolvimento das tecnologias e sua insercdo nas aldeias pode
colaborar para a autonomia das comunidades indigenas? Como isso colabora para a
cidadania, a autonomia e independéncia?

S: Eu acho que todos os projetos que agente fez, forte e claro, indios na Visdo dos indios e
indios Online s&o projetos que dio poténcia a voz dos indigenas para eles compartilhar seus
pensamentos, suas opinides, seus sentimentos, seu modo de ver o mundo. Ent&o, sé esse fato é
positivo, entdo esse projeto esta acontecendo a partir de politicas pablicas, entdo foi através de
projetos de patrocinios culturais, ndo sei como € a "giria" que se permitiu criar um movimento
que veio trazer certa autonomia, pelo menos na hora de falar. Se a gente teve uma vez que
dizia, antes do ano 2000 todo dia do indio 19 de Abril, eu morava em Salvador (97, 98), eu
assisti em 19 de Abril um programa do meio dia e eles entrevista antropélogos ou
historiadores das universidades, as vezes até indigenistas que tem no seu quadro sO
antropdlogos brancos que vao fazer leituras maravilhosas, porque eles estudar ao longo do
tempo aqueles livros gigantes que eles mesmo escreveram. Mas se a gente quer que essa
pessoa tenha uma parte na sociedade a gente tem que ouvir elas diretamente. A gente como
instituicdo se colocou como canal, entdo a gente fez canal, ponte tudo pra eles falarem. E ai
acho que a gente fez um salto e sdo varias outras tecnologias sociais que vao na mesma linha.
Acho gue Video nas Aldeias, que tem uma pegada parecida, outra....depois nasceram outras
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acho que no sul. Tem varias pessoas inclusive 0 movimento negro, entdo é uma coisa so
nossa. Mas ent&o esse negdcio de cidadania indigena é o que?

63 - Bem, quando eu falo de cidadania estou me referindo aos direitos que nds temos.
Vocé por exemplo ndo é brasileiro de nascenca, mas tem cidadania brasileira e tem
direito aqui no pais, vocé é um cidadao brasileiro. Em relagdo aos indios tem a questéo
da tutela, tem ceras correntes que falam de uma incapacidade indigena e por isso sdo
sujeitos tutelados, ndo tem autonomia. Entdo quando eu falo de cidadania é uma
tentativa de compreender até que ponto esse tipo de projeto ndo significa uma tentativa
de ndo empodera o indio.

S: Na sua linha eu acho. Se agente se remonta num tempo antes do ano de mil e quinhentos,
os indios tinham cidadania plena e autonomia plena. Se hoje tem alguma vontade de
empoderar eles pra fortalecer sua autonomia e cidadania faz parte de todos os 500anos de
massacre que agente tem que distinguir quando esse discurso é real ou 0 quanto ainda é
mascara da mesma inércia, de projecdo e de descobrimento. Hoje que a gente tem uma
politica diferente, pra comer precisa de trabalho, precisa de CPF e o cara ndo tem autonomia
porque ndo sabe preencher a ficha no banco tem de ir pedir ajuda que alguém preencha pra
ele. O sistema que tirou. VVocé precisa da carteira de trabalho, tipo nos lugar e que tem
escravid&o rural é assim.

64 - E a autonomia é mais pensar a questdo do proprio indigena fazer, se manter.....sem
recorrer a politicas de governo.

S: A gente tem esse teu pensamento, que parece antagénico convivendo. Porque eu na minha
cabeca também digo, o melhor projeto que a comunidade indigena pode ter, € esquecer do
mundo globalizado e buscar autonomia, plantar seu proprio alimento, produzir seu préprio
tecido e inventar sua propria educagdo. Poderia ser uma autonomia de ndo relacdo com o
mundo, mas existe algum impulso de salvacdo pra o mundo se a autonomia é a relagdo com o
mundo e 0 mundo estd de maos cegas. Ai a palavra autonomia fica numa briga estranha. Mas
eu acho que 0 nosso projeto procura uma certa autonomia e nesse mundo que vocé diz que
impera hoje, a gente de alguma forma ensina os caras o caminho para o indio tirar seu CPF,
fazer sua aposentadoria......Mas também a gente tenta abrir a cabeca, de que a autonomia
também s&o outras coisas.

65 -Vocé acha que essas politicas regulam as agdes dos indigenas, na formacdo e
atividades?

S: E eu acho que tem alguns momentos dessas politicas que sdo brilhantes porque trabalham a
liberdade permite essa diversidade toda, mas em geral acho que toda as politicas, privadas e
publicas, tentam padronizar e ai entdo podando.

66 - : em relacdo ao MinC quais os resultados, como é esta cobranca?

S: A gente percebe que ainda que eles ndo nos deem um feedback, que eles deem uma
devolutiva sobre o objeto, agente ndo faz as atividades para o MinC, a gente faz porque
acredita, mais ainda que eles ndo nos digam nada sobre o impacto que agente tem na
sociedade a gente percebe que o impacto que a gente faz modela outras politicas. Entdo
quando o MinC lanca a politica Pontos de Cultura Indigena (PCI) ele ndo escreve a Thydéwa
avancou com seus pontos de cultura indigena nos incentivou para fazer isso. Mas o cara
quando vai tomar um café com agente diz conheci o trabalho de vocés, de fulano, de fulano e
de fulano, vocé quatro nos deram a entender que temos uma politica pdblica assim (PCI).
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Entdo os gestores que estdo la embaixo que se relacionam com agente que sé véem notas
fiscal, mas tem veja outras coisas. Célio Turino é uma pessoa que fazia isso, e tinha mais
outros 10 que queria esse feedback que quando viajavam ndo vinha pra ver a administracao
fiscal, vinha pra beber, pra se enriquecer pra entender, e ai entdo essas politicas PCI ela
nasceu a partir de outras experiéncias demandas e coisas que estava circulando e isso foi
muito legal. S6 que depois teve algum esperto que amarrou um esquema e aplicou pra todo
mundo 0 mesmo esquema e ai foi uma sacanagem, mas agora tem vezes que vocé vai brigar
com o governo e vocé briga, briga, briga e briga, para que o edital seja flexivel, aberto. Mas
no dia que ele lanca o edital vocé ndo pode mais brigar, vocé tem que seguir as normas do
edital. Ai agente segue as normas do edital até cair o dinheiro na conta, quando cai o dinheiro
na conta chama o cara pra conversar de novo. E assim que funciona, ai o cara diz mas vocé
ndo pode mexer em nada, ai vocé fica, bom ndo vou mexer nada no orgamento, mas vou fazer
outra coisa porque ndo da. eu escrevi isso aqui porque no edital ele dizia, buscamos projetos
que venha melhorar o IDH das comunidades, eles querem isso entdo...mas isso é impossivel.
Eu ndo sou a favor de medir o IDH pra mim é a felicidade bruta que tem de medir. VVocé
conhece esta teoria ndo, da felicidade bruta?

67 - Eu:nédo

S: Eu t6 falando sério, 0 mundo capitalista trabalha pela energia negativa inventou o IDH, que
¢ morte, analfabetismo, doenca e pobreza. As teorias modernas humanitarias nascidas na
Franca diz, indice de felicidade bruta quando vocé bota o mapa do IDH e o da felicidade bruta
vocé coloca 0 mapa em cima onde tem os piores IDH as pessoas sdo as mais felizes. Como
num lugar onde as pessoas morrem mais jovens passam mais fomes tem pior educacdo, nao
sei 0 que séo as mais felizes? Qualquer pessoa que viaja 0 mundo diz, a no Brasil as pessoas
sdo alegres pra caramba, tem fé em tudo vivem se acabando de rir. Como pode ser isso? E
ninguém pode negar que a pessoa morre de fome, entdo se o cara queria um projeto que
aumentasse o0 IDH eu escrevi isso. Mas pra mim ndo tem sentido.

68 - E agora, como estad o contexto da Rede Indios Online, com a ONG, com 0s
financiamentos? Os projeto foram finalizados..

S: No MinC a gente teve dois convénios, um chamou indios Online, 2005 e 2007 deve ser, e a
gente fez um outro ja que tava na moda naquela época o 'Mais Indios Online". Acho que
comegou em 2007. SO que 0s caras pagaram uma primeira parcela e atrasaram.....quando eles
atrasaram dois anos e meio eles disseram pra gente 6 vamos avaliar se vai acontecer. Entao
eles avaliaram que era melhor descontinuar, foi uma avaliacdo unilateral. Legalmente nunca
fomos avisados, mas a gente nunca recebeu as parcelas. Esses dois foram bem ligados a Rede
indios Online. A Gltima a vez que eu saiba que a Rede indios Online mexeu com dinheiro foi
quando em 2009 a gente escreveu a histéria da rede para o Prémio Midias Livres e ai a Rede
ganhou 120 mil reais e ai foi por gestdo autbnoma dos indios que estavam na época que
discutiram as coisas e que decidiram, a oito pessoas é que vao cuidar de tudo.quatro vao sair
andando, quatro vao ficar paradinhas, e vao ganhar tanto dinheiro cada um.

69 - Entdo em 2009 foi a Gltima vez?

S: Foi a ultima vez que se injetou dinheiro nesse processo. Agora outras coisas que a gente faz
vém fortalecer. Por exemplo, quando a gente trabalha o indio educa fortalece indios Online,
mas porgue VOcé encontra as mesmas pessoas se discuti isso, nos tempos livres. Aqui agente
discuti indio Educa, mas em outros momentos falamos da Rede.
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70 - Mas atualmente ndo tem um projeto voltado pra Rede?

S: Néo, ndo tem ndo. a gente acha que correspondia a ele (indio) correr atrés, buscar ou
corresponderia a eles solicitar ou fazer um dialogo pra cobrar juntos. Porque eles conseguiram
uma determinada autonomia e ndo da para ficar mais dependendo de outros, tem de nascer
deles. Mas porque a Rede sobrevivi? Porque a conexao esta ainda funcionando em muitos
lugares. A torre da GESAC é continua, se o trafego esta legal a antena continua, a transmissao
continua, se ele percebe que ninguém navega, que nao estd sendo usada, eles vao ligar se
precisar fechar. Entdo o mais cara do projeto esta ai, que € a conexao. E o melhor do projeto é
0 que, € a vontade dos indios. E isso ndo tem preco, e os indios que estdo ai sdo voluntérios
né. Nao had um convénio hoje com 0 GESAC, as antenas estdo ai. O que muda € sinal. Na
verdade eu ndo acho que isso foi planejado, eu acho que isso € porque € muito mais barato
comprar antenas novas que fechar as velhas e remaneja. Vocé vé isso com a empresa privada
também,,a gente compra a antena e depois de 6 meses a gente ndo quer mais. A empresa ndo
vem aqui tirar o aparelho, deixa enferrujar e é mais barato botar um novo. Entdo para o
Governo, que aumenta os centro de inclusdo digital pelo Brasil afora, remanejar o que ja
existe pra outro lugar...entdo ndo é interessante. Interessante é a nova. Eu acho que o que
mais tem n Brasil s&o telecentros que ndo funcionam pra nada.
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Entrevista 2 | Ivana Cardoso (Ex — gestora da Rede e Diretora executiva da ONG
Thydéwa)

Data/Local | 01/06/2012 — Olivenca/ Bahia (sede da ONG)

Duracéo 17: 56 min.

1 - Fale-me um pouco sobre vocé.
I: Meu nome € lvana Cardoso de Jesus, meu Nome indigena é Potyra Té Tupinamb4, sou
advogada e também fago parte da Thydéwa. Sou diretora executiva.

2 - Quando vocé participava da Rede Indios Online como gestora, qual seu papel,
guanto tempo participou?

I: Eu comecei sendo voluntaria da Thydéwa em 2006, quando tava iniciando o Ponto de
Cultura indios Online. A partir dai eu passei a ajudar também com os indigenas. Eu morava
em Salvador nessa época e comecei a ajudar que eles escrevessem. E logo depois eu comecei
a escrever também porque eu estava num processo de descoberta de minhas origens enquanto
indigena. E em 2008 eu passei a ser uma das pétalas da Rede como o projeto Celulares
Indigenas. Que era um projeto financiado pela Oi futuro que agente usava os celulares pra ta
fazendo videos, matérias, e em 2009 eu passei a ser uma das gestoras da Rede indios Online.
A partir dai eu passei a viajar pelas comunidades, pra dar oficinas, pra expandir a Rede pra
outros que ndo somente os estados do Nordeste.

3 - Como indigena gestora, vocé poderia me falar um pouco sobre o formato de ‘gestédo
compartilhada'? Como funciona?

I: Entdo, indios Online era inicialmente um Ponto de Cultura que tinha um coordenador.
Quando ele deixa de ser Ponto de Cultura pra virar uma Rede autbnoma ele passa a ter uma
coordenacdo de um indigena e as pétalas.

4 - Mas o coordenador quando era Ponto de Cultura era indigena também?

I: N&o. Quando era Ponto de Cultura o coordenador era Sebastian, que td vinculado a
Thydéwa. Ai depois passou a ser Alex Pankararu o coordenador, e varias outras funcGes que
agente identificou que tinha na Rede: contatos internos, contatos externos, divulgacao,
participacdo de eventos. Foi dividido em varios outros indigenas. 1sso em 2007. Em 2008 com
as Pétalas da Rede a gente continuou nesse formato.

5- O que seria as ""pétalas da Rede'"?

I: A gente botou esse home porque na nossa divisdo tinha uma coordenacdo. A flor era uma
gestdo. Tinha uma coordenacao e varias pétalas que saiam que as funcbes que precisava ter
dentro da Rede pra seu funcionamento. Tinha administracdo que era pra cuidar do recursos,
gue naquele momento agente tinha ainda. Tinha a parte de contato externos, contatos internos,
com o MinC, procurar eventos pra gente participar, expansdo. Cada indio assumia uma
funcdo. Ai teve depois as pétalas da Rede que continuaram com essa mesma proposta, agora
s6 mulheres e um homem que era o coordenador. E em 2009, que a gente ganhou um prémio
chamado Ponto de Midia Livre que agente tinha um recurso, a agente criou essa gestdo
compartilhada, que era a gestdo da Rede. Tinha os gestores fixos, e 0s gestores mdveis. Os
gestores fixos eram aquelas pessoas que ndo podia se dedicar exclusivamente a Rede e ai eles
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dedicavam metade de seu tempo e aqueles mdéveis eram 0s gestores que poderiam estar
viajando pras comunidades. Eram exclusivos da Rede, pessoas que viviam exclusivamente pra
trabalhar pra Rede Indios online, pra expansio da Rede. Basicamente era essa divisdo. E ai
dentro da nossa gestdo que era compartilhada existia também a nossas metas a cumprir que
era a expansdo da Rede, o fortalecimento das comunidades que iniciara Rede indios Online,
que era os sete povos. Expansdo pra outros povos. A partir daquele momento, indios Online
ndo era mais aldeias conectadas, que indios online colocava internet com computadores nas
aldeias. Mas cada indio que tivesse internet, que tivesse condi¢fes de entrar na internet e
publicar sua matéria era um indio online. Ai foi que teve essa expansdo pra varios estados.

6 - E o bate papo da Rede ainda funciona?

I: Funciona sim. Ele tava com um probleminha, mas ja foi consertado. O bate papo teve
momento em que ele teve bastante fluxo, bastante pessoas. Porque no momento o boom do
momento era o bate-papo hoje ndo é mais. A sensacdo da Internet ndo é o bate-papo. Poucas
pessoas hoje usam o bate-papo somente. Usam o orkut, 1 tem o bate-papo, usam o facebook,
la tem o bate-papo. Antigamente as pessoas buscavam lugares onde tinham bate papo.

7 - Mas ha uma dinamica diferenciada entre vocé ter um bate papo no facebook e um
bate-papo dentro da Rede. Porque o uso ¢ diferenciado.

I: Realmente néo €, porque agente direciona pra nossa temética. No site, o chat é direcionado
pra nossa tematica, se alguém entrar la pra falar besteira, a gente vai falar 6 aqui ndo é o lugar,
se vocé quiser vir conhecer, tem davidas sobre a questdo indigena sobre os povos, podem
ficar.

8 - Vocé participou da elaboracéo do Estatuto?

I: Sim. Foi em 2007. Ent&o indios Online ja nasceu com uma proposta de se tornar autbnomo.
Nasceu como Ponto mais que depois os indigenas estariam gerindo o portal, o site, a Rede. E
ai, no terceiro encontro da Rede Indios Online a gente foi discutindo até chegarmos ao
Estatuto como é hoje, que ainda precisa ser reformulado hoje com as novas realidades.

9 - Quanto o modelo de gestdo atual, como é feita elei¢do, qual o tempo de uma gestao?
I: Entdo a sugestdo € que seja uma gestdo por ano. Agora mesmo a gestdo ja tem um ano,
deveria ter uma nova eleicdo, de pessoas que tivessem interessadas em ser gestores.

10 - Tem atual gestor aqui em Olivenca?
I: N&o. Tem dois em Pataxé Hahahae.

11 - Como vocé acha que a Rede Indios Online contribui para a autonomia indigena?

I: Eu acho importante. Nés somos muito invisiveis, ndo temos voz. A midia sempre quando
retrata o indio é sempre preguicoso, coitadinho, ou mesmo diz que é ladrdo de terras. Aqui
mesmo na regido sul nés somos SUPOSTOS INDIOS. Entdo quando a gente tem uma midia
nossa que a gente consegue dizer o que a gene ta pensando de forma auténoma, ela nos
levanta a voz.E nesse sentido da gente pode contar para as pessoas a nossa verdade. Sem
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intermediacdo, sem edicdo, porque cada indio publica sem edigdo, sem cortes o que ele quer e
cada indio é responsavel por aquilo que ele publica.

12 - Entdo vocé € apaixonada pela Rede?

I: Sou uma apaixonada pela Rede, acredito na Rede, continuo publicando até hoje. Tem altos
e baixo, claro que o trabalho as vezes nos faz deixar de publicar por conta do dia-a-dia, mas
indios online é a possibilidade de contar pro mundo o que ta se passando realmente dentro das
comunidades indigenas. E ndo sé dentro das comunidades indigenas, mais quando o indio ta
na cidade também. Ele ndo deixa de ser indio também, ele pode ta4 também falando de suas
dores. a gente pode fazer as nossas denuncias, pedir solugdes. Porque como eu disse nds
somos muito invisiveis. As pessoas s6 lembram do indio em Abril, dia 19. Mas nds estamos
aqui no Brasil, antes do Brasil existir. Fomos invadidos, fomos massacrados, fomos
humilhados, fomos estuprados e continuamos existindo até hoje aqui, apesar de tudo isso que
a gente passou. E a gente quer mostrar pro mundo que a gente ta aqui sim. Estamos fortes,
estamos guerreiros e lutando pelos nossos direitos.

13 - Vocé percebe diferenca entre uma gestdo que tinha patrocinio e uma que ndo tem
mais? Ha diferencas?

I: Eu também desde o inicio também quando tinhamos recurso, depois deixamos de ter, e
depois tivemos um prémio e agora ndo temos mais nada. Mas se vocé entrar no indios online
ele ta vivo ainda. Mesmo sem recurso. Porque as pessoas que participam, que continuam
publicando é porgue acreditam que ali é a nossa midia, ali € a nossa voz. Ali agente tem voz e
pode contar pra mundo 0 que ta se passando. Entdo, a Rede tem sustentabilidade. Porque a
pessoas que continuam publicando gostam. E ainda hoje tem muitas pessoas querendo entrar
na Rede porque sabem que independente de recurso, agente tem aquele portal ali a disposi¢éo.
E uma midia indigena.

14 - Eu percebo que é um site atualizado constantemente, mesmo com dificuldade financeira.
entdo como ele se sustenta?

I: Se sustenta pela vontade dos estarem divulgando, se comunicando. E antigamente quando
agente tinha um grupos gestor. Pessoas que podiam estar exclusivas e até antes desse grupo
gestor, tinham também a vontade de participar.

15 - Mas vocés recebiam algum tipo de recurso?
I: NOs recebiamos uma bolsa. Todos os gestores tinham uma bolsa.

16 -Vocé acha que isso fez ou faz diferenca?

I: Bem faz diferenca porque, por exemplo, quando eu recebia a bolsa via indios Online eu era
exclusiva do Indios Online. Entdo era o meu trabalho, era fazer gestdo da Rede. Entdo todos
os dias eu estava online incentivando os indigenas, procurando eventos, vendo as
possibilidades, contatando o Ministério das Comunicacbes pra ta colocando antenas nas
aldeias. Tinha todo esse movimento. N&o era sé publicar matérias. Tudo era online, escrever
e-mail para as agéncias, 0s contatos com os indigenas, chamar novos indigenas pra tarem
publicando, apresentar a Rede, dizer que ta aberta pra qualquer indio que queira do Brasil. Por
exemplo, muito procuravam a gente pra poder dizer "minha aldeia ndo tem computador, ndo
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tem internet" a gente dava um canal "6 vocé faz um documento manda pro Ministério das
comunicagdes, manda pro GESAC".

17- Era um papel de orientacdo também?

I: De orientacdo também pra internet chegar nas comunidades. também tinha esse caréter.
Participamos também de eventos. Todos os anos nos iamos ao Campos Party. Tinha uma
articulacdo, existia uma articulacdo anterior ao Campos Party, que ai nos falamos, ndo nos
queremos estar presente, mostra pra sociedade que os indigenas estdo conectados, estdo
usando as tecnologias e ndo deixam de ser indios, pro isso. NOs queremos ter nosso espaco E
muitas vez a gente conseguia passagem pra dez indios irem. Mas tinha de ter uma articulacao
porque eles ndo vem atras da gente pra gente participar, a gente que tem de ir atras. Hoje eu
acho que ndo tem mais isso. Mas justamente porque hoje as pessoas que fazem parte da gestéo
elas tem de correr atrds. Tem que correr atras do seu sustento. Entdo ndo da pra ficar
esperando. Ela fica online, ta a disposi¢cdo da Rede, mas ndo é 100%.

18 - E sobre o0s encontros? Nao tem mais?

I: Entdo ano passado nos contamos com o Pontdo Esperanca da Terra e da Thydéwa pra
realizar. Mas como agente ndao tem recurso, ndo foi possivel acontecer esse ano. Outra coisa
que agente fazia na gestdo anterior era escrever projetos pra conseguir dar sustentabilidade pra
Rede. E hoje em dia também acho que ndo tem isso. Até pela dificuldade, nés ndo temos
CNPJ e entdo como € que agente vai escrever esse projeto?. Mas também na época, ndo sei
como esta hoje esta discussdo, ndo queriamos viram CNPJ. Porque ia ter de criar diferentes
poderes. E os indios online séo iguais entre si.
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Entrevista 3 | Yonana Pataxé Hahdhde (gestora), Apurind Titid (colaborador) e Fabio Titia
(gestor)

Data/Local | 22/06/2012 — Aldeia Agua Vermelha. Territorio Patax6 Hahahde (Pau
Brasil/Bahia)

Duracéo 53: 29 min.

1 - Poderiam um pouco sobre vocés. Quem séo, o que fazem..?

A: Meu nome é Apurind Titi4, eu comecei a participar desse projeto em 2008, com as oficinas
e até hoje td aqui trabalhando, ajudando trabalhando coletivamente. Quando eu entrei nesse
projeto foi um meio de continuar estudando. T6 no ensino médio, ano que vem termino. E eu
também trabalho.

J: Meu nome ¢é Jerusa Alves da Costa, mas meu nome indigena é Yonana. Desde 2003 que eu
venho participando desse projeto indios Online, ele foi formado em Caramuru e depois ele foi
se expandindo pra ca, quando a gente veio pra ca. Eu sou técnica de enfermagem, mas desde
muito tempo eu venho escrevendo e colocando matéria no site. Eu sou uma etnojornalista no
site. E eu objetivo mesmo € esse: estar contando a histdéria de meu povo.

2 - Qual a funcéo de vocés dentro do projeto?

J: Na verdade nds somos gestores. eu s0 a gestora representando meu povo, Pataxdé Hahdhée e
ele também faz parte (Fabio). Na verdade assim, a palavra gestdo a gente ndo carrega em si
como se fosse 0 dono da Rede. A nossa intencao é fazer com que todos 0s povos participem.
N&o s6 nés dar a voz. E ai, na antiga gestdo era uma coisa muito fechada. Era s o proprios
gestores que davam a opinido deles, ndo era muito aberto. E ai a gente resolveu pra isso.
Quando os antigo eles formou uma rede era totalmente fechado, onde eles mesmo dava
opinido, eles mesmo administravam o projeto. E ai a gente decidiu assim, bom vamos fazer
nossa gestdo de forma diferente, que todos possam participar. Ndo s6 o gestor da opinido, de
guem entra. Por assim, a nossa intencdo como gestores € que vocé também possa dar sua
opinido "isso ta certo, isso ta errado” entdo nossa intencdo é que todos os indios online que
ndo faz parte da gestdo participe. A gente age de forma coletiva. Inclusive até Fabio é um dos
colaboradores. Ele ndo é gestor. Mas nds temos um grande respeito por ele, ndo so por ele
mas por todos que participam.

3 -Entéo vocés tem gestores e colaboradores?

J: Mas na verdade é uma troca de experiéncia. Por exemplo. Teve a distribuicdo das
maquinas. As maquinas também, computadores, data show, e ai cada supervisor antigo
tinham. A maqguina fotografica. O que a gente também com isso ai? Até os préoprios
equipamentos, agente resolveu abrir espaco. Ndo s eu devo usar o data show por ser gestor.
N&o s6 eu devo usar um computador. ai fizemos assim, desde que o indio que pega aquele
equipamento tenha a responsabilidade de cuida, ele pode levar pra aldeia dele e fazer oficina
dele e depois ele entrega. Entdo agente trabalhou essa parte também. De administracdo dos
matérias que tem dentro da Rede. E a forma de se organizar € bem complicado. Por como eu
te falei, a gente se conhece através do computador e internet. E o que dificulta hoje os novos
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gestores é que a primeira gestdo (indigena) da Rede ndo preparou a segunda (entdo gestdo
compartilhada). Cada um deles tinha uma funcéo dentro do projeto. Um era pra fazer projeto,
um era pra fotografia, uma era para,...entendeu? Cada um tinha uma funcédo especifica. Mas
eles todos eram ‘assalariado' através dos projetos que eles faziam dentro da propria Rede.
Agora 0 nosso é de forma voluntaria. Agente ndo recebe. A gente ndo tem. Parte desse
trabalho nosso agente resolveu justamente faz voluntario, porque eu acredito que é um
trabalho assim, mais abragado. Devido a dificuldade que a gente tem uns com uns de se
comunicar. E a gente ndo tem recurso pra fazer, na verdade, um projeto que possa reunir.
Além disso, dentro dessa nova gestdo alguns ndo tém assim, aquela habilidade pra fazer um
projeto. Como te falei, 0s outros antigamente ja estavam formados. Entdo era uma coisa que
eu sempre batia na tecla. "Bom vocés tem de preparar 0s que vao entrar porgque VOCés nao vao
ficar por muito tempo™.

4 - E quanto tempo héa entre uma gestéo e outra, demora?
J: Nossa demorou, dois anos porque esses novos gestores pediram pra eles mudar.

5 - Vocé tem algum tipo de estatuto que rege a Rede atualmente?

J: Temos sim. S6 que na verdade ndo funcionava. Ai a gente pediu que ele ficasse dentro da
Rede nos ajudando. Assessorando. Mas isso ndo acontece. A dificuldade que tivemos foi essa,
porque ndo teve preparacdo de uma gestdo para outra. Esses dias a gente tava até
conversando. Deveriamos fazer um projeto pra reunir todo mundo, os gestores de novos. Ai
teve um que disse, eu ndo sei fazer um projeto, outro eu também ndo sei fazer um projeto. S6
tem um que sabe fazer projeto. E o Nhenhety Kariri- Xoco.

6 - Entdo como vocés fazem dentro da Rede. Todo mundo faz tudo?

J: Nao tem funcdo. Na verdade € assim, cada um da opinido. Eu acredito que a Rede é mais
opinativa, do que a propria acdo do gestor. Porque como eu disse pros meninos, se ndo houver
uma preparacdo, eu acredito que é até dificil desenvolver. E ai é uma coisa que tem de ter
compromisso e preparo. O que dificulta hoje na gestdo eu acredito que seja isso, ndo ter uma
gestdo mais fisica. Porque os outros tinham recurso. Por exemplo, aqui tinha um rapaz que
participa da formacdo de projetos. Eles tinham cursos. Na verdade eles faziam assim.
Escreviam o projeto, vinha o recurso e desse recurso eles tiravam e faziam a prépria formacao
deles. Dentro do préprio recurso do projeto, era dividido. Uma metade era pra garantir a
manutencdo dos pontos de cultura com cursos de formacao e a outra metade fazia do préprio
recurso deles. Tiram do proprio bolso. Porque o patrocinio nem sempre dava pra tudo.

7 - Quem sdo os gestores atuais?

J: Tem Alex Makuxi que € da Raposa Serra do Sol, Nhenhety, Patricia e Luciano Pankararu.
Que ndo verdade nao conheco, como te disse s6 conheco Nhenhety. E aqui tem e Apurina.

A: De Tupinamba tem alguém nao?

J: Ndo tem ndo. Teve antes. Também os Tupinambd era cinco gestores, do mesmo lugar.
Porque os dois Pankararu que faziam parte moravam com os Tupinambd, que era Alex e a
esposa. Ai vinha Ivana que ja era dali mesmo, e tinha aquele Curupati.

8 - Qual o objetivo da Rede hoje?
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J: Como eu te falei que ta tudo tdo dificil de desenvolver projeto pra gente ta dando
manutencdo aos pontos de cultura, &€ mais incentivo. E mais questdo de estar incentivando 0s
jovens pra estarem alimentando o proprio site com informac&o de histéria do proprio povo.

9 - Quantos pontos de cultura vocés tem de fato hoje?
A: Aqui, Caramuru.

10 - E em outros estados, vocés ndo tém?
F: Rapaz parece que so tem |4 em Kariri-Xoc6 em Nhenhety. Em Pankararu. Kiriri-Xoco.

11- Quem pode participar da Rede? Tem regras?

J: Na verdade nés temos um estatuto que foi feito mais por aquele indio que fica mais
publicando matéria. Por exemplo, tem Apurind aqui. Apurind publicava muitas matérias. Ai
tinha eu, eu publicava de vez em quando. As vezes eu te respondia um e-mail mais demorava.
Eu ndo podia fazer parte. Pra ser um gestor é preciso isso, participacdo. Ai ha uma votacao
online entre os préprios indigenas da Rede e ai é que vai ser aprovado.

A: A meta era uma matéria por més?
J E.

12 - E na hora de votar todo mundo pode? Aqueles que fazem parte da Rede.
J: Isso. Aquele que ficam s&o gestores, mais tem ver os critério do Indio Online. Como eu te
falei, ndo € todos que possam participar, mas opinar sim.

13 - Vocés tem uma parceria muito forte com a Thydéwa. Vocés poderiam falar um
pouco sobre isso?

F: A Thydéwa praticamente idealizou esse projeto indios online. Ela comegou primeiro com o
projeto dos livros, depois iniciou o projeto indios cantando a cultura. Ai nesse contexto que
tava trabalhando esses projetos, ele ja tava cm outro ja engatilhado pra o Ministério que foi
esse indios online. Ai assim que foi contemplado, aprovado o projeto ele nos procurou pra
poder participar né. Mas sempre agente, é...agente quando entrou na internet ndo sabia nada,
agente tava engatilhando. Entdo nesse periodo a gente praticamente aprendeu coisas novas.
Comecamos a desempenhar, desempenhar, fomos aprendendo devagarinho. E quando a gente
ja ta comecando a ficar bem, a desempenhar nossas ideias, comecando a escrever texto,
artigo, Sebastian comecou a pregar que a ideia dele era a autonomia. Ele sempre falava em
autonomia, mesmo porque ele tinha uma visdo das ONGs que trabalhavam com 0s povos
indigenas. Tinha muitas ONGs que trabalham com povos indigenas que ndo queriam que 0s
indios se envolvessem pra ficar sempre dependendo das acdes delas. E ai houve um periodo
em que Sebastian sempre pregava essa autonomia. E ai foi quando surgiu em 2009 na segunda
gestdo o projeto de gestdo autdbnoma. Ai surgiu dele através da Rede escrever um projeto ao
qual daria autonomia pra que 0s povos indigenas mesmo trabalhassem e se desenvolvessem.
Ai quando foi, através da ONG Thydéwa ele conseguiu um recurso pro projeto. Nesse projeto
ele fez a selecdo de alguns indios em comunidade indigenas. A primeira gestdo praticamente
ja estava montada, nessa a gente ndo deu opinido ndo. Quando a gente ficou sabendo agente
tinha de ingressar porgue a gente (Patax6 Hahahae) batalhava pra ter os pontos, pra implantar
isso s6 gque a gente ndo tinha na época. E ai montou a estrutura como Yonana falou cada qual
dos gestores tinha a sua funcdo né. Um era coordenador do grupo, outro tinha de ficar na base
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na internet fazendo o login dos indios antes de serem passados, outro teria que ir pro campo
nas aldeias visitar as localidades, dando as oficinas. E ai eles tiveram recurso pra trabalha
nessa segunda gestéo, tiveram recurso pra poder viajar e reunir em termos de oficina nacional.
O projeto foi acabando, nesse projeto se ndo me engano foi comprado cinco laptop, um data
show e uma camera. E ai depois que acabou a gestdo teve de repassar esse material para 0s
novos gestores. E ai 0s novos gestores tiveram um desafio, porque eles entraram sem nenhum
centavo no bolso. SO que essa nova gestdo ja pegou uma responsabilidade grande que foi a
autonomia da Rede. Tinha autonomia pra outra tinha, mas tinha um recurso pra trabalhar, pra
visitar pra fazer articulagdo, pra divulgar. E a agora ndo. Entéo foi um grupo que entrou com a
intencdo de assim que entrasse construisse um projeto pra poder dar seguimento nas acfes da
Rede. SO que depois o tempo foi passando e isso ta parado até hoje. A Gltima preocupacdo da
Rede foi quando chegou a noticia pra gente que a gente teria de pagar a hospedagem do site.
A gente ficou preocupado porque ninguém sabia como é que mantinha o site. Ninguém sabia
Sse era muito caro, como Se pagava, achava que era um absurdo. E ai, logo depois pesquisamos
e descobrimos que para a hospedagem de um site ndo era tdo caro. Na época foi R$ 56,00
pelo periodo de dois anos. Na época Patricia, que tava articulando isso, ai falamos, "6 Patricia
iSso ndo é problema ndo, a gente da uma ajuda daqui, outra dali". A gente foi uma vaquinha
na epoca, ndo foi Yonana.

J: Foi.

F: Agente fez uma vaquinha pra poder mandar ai depois escreveu, ndo Fabio ndo precisa néo.
Eu fui me informar é 56 reais durante dois anos. Eu mesmo pago aqui. Nao Patricia, mais a
gente t& com o dinheiro aqui e ja manda pra vocé. Ela disse ndo, ndo precisa ndo. Ai a gente
acabou ndo mandando. O grupo é motivado, porque a gente saber que tem coisa que depende
de recurso ndo tem jeito. E hoje o Indios Online é uma site que com um porte muito
importante para a causa indigena né.

14 - Entéo vocés acham que faz falta? Faz falta pra que?

J: Pra fazer oficina, preparar as pessoas.

F: E porque é assim, hoje nds temos uma juventude muito grande na aldeia. Tem muito jovem
gue ndo sabe nem como mexer na internet. Tem muito jovem que tem vontade, mas tem
dificuldade porque. No dia 2 desse més foram instalados esses aparelhos aqui. Foi uma
alegria, todo mundo falou "6 na semana que vem ja vamos comecar”. Quatro dias depois, 0
servidor deu um defeito. E ai de |4 pra ca a gente vem tentando com a empresa pra ver se
conserta. Ja mandei um e-mail, pro Ministérios da Comunicacéo, pro fale conosco, e até hoje
nada. Entdo quer dizer, isso aqui segundo as informac6es que a gente tem, existe recurso para
pagar duas pessoas pra ficar monitorando pelo Ministério da Comunicacdo. Diz que em um
recurso para pagar trés monitores pra ficar pela manha e pela tarde. Até hoje nao tivemos a
visita de ninguém pra dizer como se faz isso, como dar uma oficina pra essas pessoas pra
resolver esses pequenos problemas.

15 - E como foi a articulacdo pra conseguir esse ponto aqui em Agua Vermelha?

F: A gente lutou muito. A gente conseguiu primeiro a antena. Lutamos pela antena no Gesac,
que ja tinha tido a experiéncia com a gente em Caramuru. La foi o primeiro ponto. Depois de
I4 a gente veio pra aqui, eu e Yonana, ai a gente tava lutando pra conseguir um ponto pra aqui
tb. Ai eles falaram pra gente que o telecentro ndo tinha esse projeto de telecentro. Existia um
outro projeto de dar computadores. Ai quando o GESAC surgiu com a ideia do telecentro, a
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gente entrou no site do Ministério e tinha Ia, distribuicdo de Kits de telecentro. Ai dizia que
tinha computadores, impressoras, uma filmadora, dizia que tinha ar condicionado, mas néo
veio, dizia que tinha um data show mas também n&o veio, um televisor, DVD ai ndo veio tb.
NO lutamos e dissemos que tinha esse espaco aqui, que tinha a conexdo, que tinha a
capacidade de colocar até 25 computadores. Ai eles responderam, ok. tal Semana vou mandar
um Kit para vocés ai. Ai nés pensamos Oba!! vdo vir um kit semana que vem. Ai a gente
comecou a divulgar: semana que em vai ter um kit aqui. Essa semana foi um més, dois meses,
quatro meses, cinco meses. Ai um dia Sebastian teve la em Brasilia, num desses eventos que
ele participa. Ai ele encontrou com o cara que ¢ um dos diretores desses projetos de
comunicagdo. Ai Sebastian conversou, falou que a gente tava precisando, que desempenha
vamos um bom trabalho, que tinha boa vontade e se seria possivel montar um telecentro aqui.
O cara disse' ndo Sebastian, pode deixar que vamos mandar" Ai Sebastian mandou e-mail pra
gente, pra gente responder algumas perguntas. Ai mandou a cartilha do telecentro a gente
analisou. Ai nos respondemos e assim que eles leram, disseram "ndo tal dia vou mandar". e
ndo demoraram pouco tempo chegou mesmo.

16 - Ent@o ndo é um ponto de cultura?

F: No inicio foi Ponto de Cultura 148 em Caramuru. Aqui ficou sendo Ponto de Presenca, por
causa do GESAC. Al, porque la teve um projeto com a Thydéwa sobre Ponto de Cultura s
que a gente participou la, s6 que publicando matéria. A gente ndo teve assim..entender como
funcionava o projeto. Como era a estrutura do projeto de Ponto de Cultura. Ai saiu umas
bolsas no Ponto de Cultura, parece que quatro meses para 0s jovens que participasse, teve seis
jovens que receberam e que participaram desses auxilios. E, terminando isso, a gente veio
para aqui e depois que montamos esse ponto aqui, a gente ndo conseguiu ainda ser uma
estrutura pra manter. Porque a gente precisava ter duas pessoas aqui. Porque por exemplo, eu
mais Yonana e Apurind, agente se empenha e vontade de fazer acontecer. Mas hoje a gente
tem familia, tem trabalho. E a gente queria assim tem mais jovens aqui que tem mais tempo
disponivel, eu acho que seria interessante estar assumindo também o projeto. E como governo
tem tanto dinheiro, porque ndo custear uma despesa assim de pagar duas pessoas pra ficar
aqui.

17 - Mas vocés nao tem nenhum projeto em mente?

F: Nao temos e ndo sabemos como buscar esses projetos. E se tiver algum edital a gente tem
dificuldade de escrever o projeto, porque o negdcio é complicado. Eles ja complicam o edital
que parece que é pro povo nao participar.

18 - Quanto a autonomia da Rede, vocés acham que foi positivo deixar de ter a referéncia da
Thydéwa?

J: A gente foi aprendendo na pratica 0 que era autonomia. Por essa autonomia sem recurso é
dificil.

19 - Vocés sabem como funcionou os patrocinios que a Rede tinha?

F: Eu ndo falo assim da Oi Futuro porque eu ndo o que a Oi Futuro realmente colaborou. Teve
um projeto do Celulares Indigenas. Foi da Oi né?

J: Foi sim.

F: Teve esse projeto e nos participamos.

20 - E como foi o projeto?
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F: Foi uma oportunidade que a gente teve de ganhar um celular e como esse celular e com
esse celular fazer filmagem.

21 - Vocés ganharam entéo.

J: Ganhamos, nés temos aqui. Funciona.

F: Nos faziamos video. Aliés, os primeiros videos que nés comecamos a trabalhar foi com
eles, ndo é Yonana.

J: Foi. Fazer videos e fotografia. Acho que filme agente ndo chegou a fazer ndo, a gente
filmava, mas pra fazer montagem ndo. Depois que a gente aprendeu. Mais a no inicio era mais
fotografia. Mas néo foi todos os Hahéhée que foi contemplado.

F: Nao aqui foi s quatro pessoas.

22 - Vocés participaram do processo de elaboracdo do projeto Celulares Indigenas e
depois do acompanhamento dele?

F: Quando eu fui saber desse projeto foi sé na hora de entregar os celulares. Ele (Sebastian)
mandou um recado pela internet dizendo que quem tivesse o interesse de receber um celular
que se inscreve e desse 0s dados.

23 - AONG mandou?

F: Isso.

A: Nessa época nem tinha internet aqui.
F: Né&o tinha néo.

24 - E como vocés faziam?

F: Usdvamos o ponto |4 do Caramuru. Nessa época as lanhouse também lucravam com a
gente também.

J: Isso foi em 2008 néo foi?

25 - Entdo vocés utilizaram lanhouse.
F: No inicio sim e muito.

J: Em Caramuru era um computador so.
A: Que vivia cheio de virus.

J: Muita gente usando.

26 - Quantos computadores tém aqui?

F: Onze. Esse notebook foi um presente de uma grupo de fora que veio fazer um trabalho la
de fora de filmagem. Ai veio fazer uma filmagem coma gente e nos presenteou com esse
computador. Nessa época ndo tinha o telecentro.

27 - Tem mais o que?
F: Computador, impressora, maquina de fotografar (que foi um presente).

28 - Tem alguma coisa que vocés gostariam de falar em relacdo a projeto, que achem
gue seja preciso?

F: Bom, hoje a gente vé o pessoal falar muito em editais. Abre o site ai e vé muito editais pra
pessoas Se inscreverem. Pra concorrer e conseguir um recurso com seu projeto. Hoje a
maioria dos editais que agente vé sdo tudo complicado. Pra quem ndo tem conhecimento
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como preencher aqueles formularios, é complicado as vezes. E uma coisa que deveria ser
assim bem firme. Por exemplo, o governo deveria facilitar no sentido de saber onde tem o0s
ponto de presenca e criar um padrdo pra todos os lugares, pra ter a mesma assisténcia, o
mesmo beneficio. Porque as vezes tem muita gente que tem muita boa vontade de fazer e
desenvolver as coisas. Porque aqui, a nossa equipe mesmo faz um trabalho todo voluntario.
Ninguém faz pensando "a eu td fazendo porque quero lucrar com isso.” Aqui ninguém pensa
assim, mais a gente sabe que quando um aparelho quebra precisa de consertar, de
manutencdo. O espago, embora agente faca um trabalho coletivo pra manter o espaco limpo e
tal, mas por exemplo, a estrutura desse telecentro aqui € um computador que é um servidor
que controla todas as dez maquinas e precisa ter s6 duas pessoas no maximo talvez trés pra
poder acompanhar e manter o funcionamento das maquinas. Sdo esses tipos de coisa que
agente acha. A um projeto de inclusdo digital, € um projeto inovador que ta4 sendo muito
divulgado na internet. E, a internet é algo que algumas pessoas achavam que era impossivel
ter acesso e hoje ta tendo acesso. E interessante é, mais acho que se poderia fazer um
pouquinho mais.

29 - Ter internet € bom entéo pra vocés indigenas? Facilita o contato e a acéo de vocés?
F: A internet facilita com toda certeza. A gente tem o contato com outros parentes de outras
aldeias. Ja conseguimos ajudar parentes de outras aldeias daqui. N&o sO parente, mais 0 nao
indio também a gente tem ajudado. As vezes 0 ndo indio quer saber de um remedio (se
referindo a remédios naturais da cultura indigenas), as vezes a gente vai e procura uma
pessoa da aldeia que tem experiéncia nessas questdes de medicamento, procura informagéo e
da uma resposta pra pessoa. Outra hora a pessoa quer saber o que tal palavra (indigena)
significa. Se for do nosso conhecimento a gente responde, 6 essa palavra significa isso ou essa
palavra ¢ do povo 'tal'. Agente sempre busca facilitar. Entdo a internet é bom pra gente
divulgar e a0 mesmo pesquisar, € uma forma da gente pesquisa muito, nos ajuda a orientar em
muitas coisas inclusive saber o que o que a midia comercial sabe a nosso respeito. A gente
teve a experiéncia nesse movimento pela terra que teve midia que jogou muito contra a gente.
Ai a gente lia os artigos deles e depois formava 0 nosso, a partir de nossa verdade e ai a gente
botava na midia (Internet) e acho que alguém lia, que mudou a concepcao de alguém que leu,
porque a Internet € um negdcio aberto, que todo mundo pode mexer. Entdo quem sabe as
pessoas fiqguem curiosa e digam vamos |a saber onde fica os Pataxo.

30 - Vocés acham que os patrocinio fazem diferenca na realidade de vocés?
A: Faz porque na hora de uma oficina pra multiplicar a acdo dos jovens. Pra trabalhar aqui.

31 - Como sdo os encontros dentro do site?
J: Tem o bate papo. No chat. Presencialmente nao.

32- Vocés acham que, por exemplo, a gestdo anterior teve melhores oportunidades e foi
melhor assistida que a atual?

J: A Unica diferenca que aconteceu foi a questdo de recurso. Mas a questdo de opinido era
mais fechada tambeém.

33 - Entéo tinha recurso mais ndo tinha autonomia?

J: N&o tinha poder de decisdo o grupo todo. Porque como o indios Online é uma Rede com
muitos indios, em nossa gestdo decidimos trabalhar de forma coletiva. Ndo é porque eu t6
representando a Rede que eu deva pensar que ela € minha. Ndo é porque eu tenho esse
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notebook que eu vou dizer que é meu. E da Rede. Inclusive quando temos uma opinido pra
dar, ndo é sé minha.

34 - E daqui pra frente, quais séo os planos? O que vocés querem pra Rede?

J: Eu penso assim. Se a gente ndo conseguiu nada de concreto pelo menos a gente conseguiu
unir uns os outros. Isso é 0 que eu mais gosto da Rede, essa forma coletiva. Essa parte de
compartilhar de trabalhar junto foi bom, mas a parte de formacdo a gente ndo conseguiu. A
gente gostaria muito que acontecesse. Pra se conhecer. Eu acho assim que um dos ponto mais
desenvolvidos pelas conversas, com eles é de Nhenhety.

35 - Em Kariri-Xoc6. Porque?

J: Porque ele € o Unico que sabe fazer projeto. A gente nunca descartou a possibilidade
Nhenhety nos ajudar mais, ele é o Unico que sabe fazer projeto. Agora eu ndao, mais eu acho
que a maioria dos pontos de cultura trabalha assim de forma individual. E isso que acontece
entendeu. Mas a gente ja jogou essa proposta. Mas eu ndo sei porque, a gente viu assim
aquela forma que a pessoa ndo se dispbs, E como ndo se dispds a gente também nédo foi
adiante.

F: Nhenhety é o filosofo indigena

36 -Entéo a formagao pra vocés é fundamental.

J: Eu vejo isso, se 0s outros ndoa chama isso ndo sei. Eu vejo este lado, mas eu ja coloquei a
proposta entre os quatro gestores. Porque ndo fazer uma proposta pra gente conseguir fazer
um encontro entre nos. Essa auséncia de contato pessoal dificulta muito. Seria bom se agente
se conhecesse uns aos outros. Pra conhecer a realidade Porque nem tudo se resolve pelo
computador. Olha ai vocés teve que se deslocar de |& de sua casa pra vir pra ca, vocés poderia
0S questionarios. Mas tem coisa que vocé precisa do contato. E ai a gente ndo tem esse
contato, como eu te falei eu s6 conhego, que é o Nhenhety.
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ANEXO A

REDE INDIOS ON LINE
ESTATUTO SOCIAL

CAPITULO | — DA FINALIDADE

Art. 1° — indios On Line é uma rede composta por indios de diferentes nacdes que se aliam
para buscar o desenvolvimento cultural, social, econdmico e humano de suas Comunidades e
do Planeta como um todo.

Art. 2° — A Rede Indios On Line tem carater democratico, informativo, mobilizador, tendo
como objetivos:

I- Promover e possibilitar aos indios pesquisar, resgatar, preservar, atualizar, valorizar e
projetar suas culturas.

I1- Estimular o didlogo intercultural.

I11- Promover o respeito pelas diferencias e o valor da diversidade.

IV- Promover a Cidadania e a Cultura da Paz.

V- Conhecer e refletir sobre o indio de hoje.

VI- Socializar os conhecimentos das tradi¢des indigenas em beneficio do Planeta.

VI1- Disponibilizar na internet arquivos (textos, fotos, musicas e videos) sobre os indios para
Mundo.

VII1- Complementar e enriquecer os processos de educacdo diferenciada indigena.

IX- Qualificar indios para conhecerem mais e melhor sobre os seus direitos e saberem como
buscar essa garantia na pratica.

X- Promover o desenvolvimento sustentavel das nacdes indigenas

XI- Promover a economia solidaria

XI1- Promover autonomia nas comunidades indigenas

XI11- Ser um canal de comunicacdo com entidades governamentais e ndo governamentais.
XIV- Facilitar a expressao dos indigenas e divulgar as suas necessidades

XV- Fortalecer a busca dos indigenas por uma melhor qualidade de vida.

Art. 3° — Constitui finalidade fundamental da Rede indios On Line:

Ser um instrumento de expressao da luta pela conquista da cidadania e dos direitos humanos
plenos dos indigenas, e contra quaisquer formas de discriminacao, sejam elas étnica, juridicas,
sociais, politicas, religiosas, culturais ou econémicas.

Art. 4° — No desenvolvimento de suas atividades, a Rede Indios On Line observara os
principios de legalidade, impessoalidade, economicidade, principio da publicidade e da
eficiéncia e ndo fard qualquer discriminacéo de etnia, género ou religiao.

CAPITULO Il — DAS FORMAS DE ASSOCIACAO

Art. 5° — Podem ser filiados & Rede indios On Line nimero ilimitado de Indigenas das mais
diversas NacgOes Indigenas, bem como pessoas juridicas com finalidades afins as da Rede
Indios On Line.

Art. 6° — Os filiados da Rede Indios On Line se dividem em trés categorias:
I- ASSOCIADO(A): todos aqueles indigenas que participam efetivamente da Rede e que
passou pelo processo descrito no art. 7°.
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II- COLABORADOR(A): todo aquele que contribui para o crescimento da Rede.
I11- PARCEIRO (A): séo as entidades e pessoas que apdiam as iniciativas da Rede Indios on
Line.

Art. 7° — Para se associar a Rede indios On Line, o candidato devera:

a) Concordar com os objetivos da Rede Indios On Line;

b) Ter aceito as Condices Gerais de Uso da Rede indios On Line;

c) Preencher formulario préprio de filiacdo disponivel no site;

d) Estar colaborando com a Rede de forma efetiva e participativa hd no minimo 3 (trés)

meses.

81° — O candidato a associacdo recebera apos ter prenchido o formulario e aceito os termos de
uso, um login provisorio para efetivar sua participacéo.

Art. 8° — Para ser Colaborador ou Parceiro é necessario enviar email de solicitacdo para a
Coordenacéo Geral da Rede.

CAPITULO Il - DOS ASSOCIADOS

Art. 9° — Sio direitos dos Associado da Rede indios On Line:

. Participar plenamente da Rede;

I1. Publicar matérias;

I11. Participar das eleicdes, desde que tenha minimamente publicado diretamente 1 (01)
matéria por més durante os Gltimos seis meses, na Rede indios On Line.

Art. 10° — S&o deveres dos Associados da Rede indios On Line:

I- Cumprir e fazer cumprir todas as disposi¢cdes do presente Estatuto, das Condicdes Gerais de
Uso e de regimentos que venham a ser criados;

I1— Cumprir e fazer cumprir todas as discussdes feitas em grupos,desde que apoiado pela
maioria.

I11- Buscar meios de sustentar a Rede;

IV- Publicar e comentar matérias e participar do chat.

§ 1° — Considera-se excluido da Rede indios On Line o associado que preencha pelo menos
um dos seguintes requisitos:

1. Deixe de publicar matérias na Rede, por 6 meses consecutivos;
2. Promover ou estimular dentro da Rede a pornografia; o preconceito, seja étnico, de género
e de orientacdo sexual; a intolerancia religiosa; a violéncia; a xenofobia; e a pratica de atos
ilegais, em geral,
3. A inclusdo, no Portal indios On Line, de contetdo de teor sabidamente falso, inclusive
publicidade enganosa, callnia, injuria e difamacdo.

§ 2° — O filiado excluido da Rede Indios On Line tera o direito de apresentar pedido de
recurso a Coordenacdo Geral e ao Conselho.

8 3° — A exclusdo do associado por motivos outros que nao estejam no art 10, sé é admissivel
por justa causa ou se for reconhecida a existéncia de motivos graves, em deliberacdo
fundamentada.

8§ 4° — Para participar das votacGes o associado teré que ter 6 (seis) meses de publicagéo direta,
minimo uma matéria por més, totalizando seis matérias, na Rede indios On Line.

Art. 10 — Os filiados ndo respondem, nem subsidiariamente, pelos encargos da Rede Indios
On line.

CAPITULO IV — DAS ELEICOES
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Art. 11 — Os 6rgdos da Rede indios On Line serdo ocupados por eleigdes On Line que
ocorrerdo a cada 2 anos.

Art. 12 — Os ocupantes dos 6rgao podem se candidatar a reelei¢cdo s6 uma vez.

CAPITULO V — DA ADMINISTRACAO

Art. 13 — A Rede indios On Line sera composta da seguinte forma:

XVI- Coordenacao Geral,

XVII- Conselho Consultivo

XVIII- Voluntéarios

§ 1° — Os cargos da Rede indios On Line seréa preenchido por elei¢des On Line, que ocorrerdo
de 2 em 2 anos.

§ 2° — Cada cargo da Rede tera um nimero de 2 (dois) suplentes, sendo estes os candidatos
que ficaram em segundo e terceiro lugar.

§ 3° — O mandato dos cargos sera de 2 anos, podendo ser reeleito por mais um mandato
consecutivo e podendo se recandidatar apds o intervalo de um mandato para 0 mesmo cargo.
SECAO | - DA COORDENACAO GERAL

Art. 14 — O Coordenador Geral é o responsavel pela direcdo da Rede, sendo o representante
legal da Rede frente aos parceiros e financiadores.

Art. 15 — Compete ao Coordenador Geral:

I- Representar a Rede Indios On Line judicial e extrajudicialmente;

I1- Cumprir e fazer cumprir este Estatuto e os Regimentos Internos que disciplinem o
funcionamento da entidade.

I11- Coordenar a Rede;

V- Acompanhar e orientar 0s associados para uma boa utilizacdo da Rede;

V- Supervisionar e coordenar as atividades da Rede;

VI- Apresentar relatorio mensal das atividades realizadas;

VII- Ser transparente em todas as acdes dentro da rede

Art. 16 — S8o motivos para a demissdo do Coordenador Geral:

I- Agir de forma contraria ao previsto no presente Estatuto;

I1- Tirar proveito proprio dos beneficio da Rede;

I11- Agir de forma arbitraria

IV- Usar os equipamentos e recursos que por venturam existam em beneficio proprio ou de
familiares;

SECAO Il - DO CONSELHO CONSULTIVO

Art. 17 — O Conselho Consultivo é escolhido por eleicdo, podendo se candidatar todos aqueles
maiores de 18 anos que tenham em suas comunidades uma boa reputacdo e compromisso para
com a Rede.

§ 1°— O mandato do Conselho de sera 2 anos

§ 2°— O Conselho Consultivo sera formado por 3 indigenas escolhidos por elei¢éo

Art. 18 — Compete ao Conselho Consultivo

I- Julgar questdes de ética na Rede indios On Line, ouvindo sempre as partes envolvidas;

I1- Acompanhar os trabalhos da Coordenacdo da Rede;

I11- Participar dos momentos decisivos para a Rede, devendo para isso ser convocado sempre
gue necessario;

§ 1°— O Conselho Consultivo reunir-se-a (virtual ou presencialmente) sempre que necessario.

CAPITULO VI - DOS DIREITOS AUTORAIS
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Art.19 — Salvo determinacdo em contrario, € permitido o uso e difusdo das informacGes
contidas no Portal indios On-Line, independentemente de autorizagdo. Em qualquer caso,
para que seja valida esta permissdo, usuérios e associados devem citar a Rede Indios On Line
(www.indiosonline.org.br) como fonte, bem como o seu autor.

CAPITULO VII - DAS DISPOSIQOES GERAIS

Art. 20 — O presente estatuto podera ser reformado, a qualquer tempo, com o quorum de 2/3
dos associados, em Assembléia Geral Extraordinaria On Line especialmente convocada para
esse fim.

Art. 21 — Os casos omissos serdo resolvidos pela Conselho Consultivo.
Art. 22- O presente estatuto passa a vigorar na data de seu registro.

Pataxd, 18 de Junho de 2007.
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ANEXO B
CONDICOES GERAIS DE USO da REDE INDIOS ON-LINE™®

Postado em 27 junho 2007. (Esta informag&o foi publicada em 27.06.07, mas foi solicitado
que voltasse para a OCA).

Introdugéo

O Portal Indios On-Line tem carater totalmente gratuito. Os espagos de participagdo sdo de
uso exclusivo dos Indios e tém como objetivos:

I. Promover e possibilitar aos indios pesquisar, resgatar, preservar, atualizar, valorizar e
projetar suas culturas.

. Estimular o dialogo intercultural.

1. Promover o respeito pelas diferencias e o valor da diversidade.

IV.  Promover a Cidadania e a Cultura da Paz.

V. Conhecer e refletir sobre o indio de hoje.

VI.  Socializar os conhecimentos das tradi¢cdes indigenas em beneficio do Planeta.

VII.  Disponibilizar na internet arquivos (textos, fotos, musicas e videos) sobre os indios
para Mundo.
VIIl. Complementar e enriquecer os processos de educacdo diferenciada indigena.

IX.  Qualificar indios para conhecerem mais e melhor sobre 0s seus direitos e saberem
como buscar essa garantia na pratica.

X. Promover o desenvolvimento sustentavel das na¢des indigenas

XIl.  Promover a economia solidaria

XIl.  Promover autonomia nas comunidades indigenas

XIII.  Ser um canal de comunicacao com entidades governamentais e ndo governamentais.

XIV. Facilitar a expressdo dos indigenas e divulgar as suas necessidades
XV. Fortalecer a busca dos indigenas por uma melhor qualidade de vida.
Das responsabilidades do usuario nas secdes interativas do Portal:

A Rede indios On-Line é um portal interativo onde 0s usuarios participam ativamente de sua
construcdo, sendo o0s conteddos transmitidos nos espacos abertos a participacdo de
responsabilidade exclusiva dos usuarios desses espagos.

Sugerimos que todas as publicacfes no portal sejam acompanhadas do nome do responsavel
pela informacdo e ou opinido, bem como de um e-mail pra contato do responsavel.

A Coordenacdo do Portal reserva-se o direito de monitorar todas as se¢fes do portal, assim
como excluir conteudos que:

« De alguma forma contrariem, menosprezem ou atentem contra os direitos fundamentais e
liberdades publicas reconhecidas constitucionalmente;

119 Disponivel em www.indiosonline.net. Acesso em: 21 de Junho de 2011.
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* Induzam, incitem ou promovam atos, ideias ou produtos ilegais, denegridores, difamatorios,
infames, violentos, perturbadores da ordem publica, pornograficos, discriminatorios em
relagdo, entre outras, a sexo, raga, religido, crengas, idade ou condigéo;

« Induzam ou incitem a envolver-se em préaticas perigosas, de risco ou nocivas para a salde e
0 equilibrio psiquico;

« Sejam falsos, ambiguos, inexatos, podendo induzir a erro sobre seu objeto ou sobre as
intencbes ou propdsitos do comunicante;

» Se encontrem protegidos por quaisquer direitos de propriedade intelectual ou industrial
pertencentes a terceiros, sem autorizacdo devida de publicagéo;

« Constitua propaganda publicitaria fora de contexto pedagdgico, publicidade ilicita ou
enganosa;

Obrigacao de fazer um uso correto do Portal e dos Servigos

O usuario se compromete a utilizar o Portal em conformidade com a lei, com estas regras,
com a moral e os bons costumes geralmente aceitos e com a ordem publica, assim como se
obriga a ndo utilizar o Portal com fins ou causas ilicitas, nocivas aos direitos e interesses de
terceiros, ou que, de qualquer forma, possam causar dano, inutilizar, sobrecarregar ou
deteriorar o Portal e 0s servicos, ou mesmo impedir a normal utilizacdo ou aproveitamento do
Portal e dos servicos por parte dos usuarios.

Se compromete também a publicar no minimo uma (01) matéria por més sob pena de ser
excluido da Rede Indios On-line.

Uso correto dos Conteudos

O usuario se obriga a usar 0s contetdos de forma cuidadosa, correta e licita e, se compromete
a citar o Portal, bem como o autor, como fonte toda vez que for reproduzir, utilizar ou
distribuir parte ou a totalidade dos contetdos do portal.

Dos Direitos Autorais

E permitido o uso e difusdo das informaces contidas no Portal Indios On-Line,
independentemente de autorizacdo. Em qualquer caso, para que seja valida esta permisséo,

usuérios e associados devem citar a Rede Indios On-Line (www.indiosonline.org.br) como
fonte, bem como o seu autor.
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ANEXO C

Acordo de PARCERIA entre a THYDEWAS e a REDE INDIOS ON-LINE.

A Pessoa juridica da THYDEWAS fez uma proposta para o Ministério da Cultura, para
receber financiamento do programa CULTURA VIVA. O Ministério aprovou a proposta e
convenio a THYDEWAS para ser responsavel da execucao.

Parte dessa proposta trata de fortalecer a REDE INDIOS ON-LINE, para isso, partindo de
varias reunides com os sécios da THYDEWAS e com participantes da REDE, incluindo seu
Coordenador eleito, Alexandre Pankararu, chegamos a um acordo de PARCERIA seguindo os
seguintes pontos.

1) A THYDEWAS se compromete a repassar a REDE INDIOS ON-LINE ajuda de custo
mensal para ate 11 Pontos participantes da REDE. Entendendo como Ponto participante
aquele grupo de indigenas de uma mesma comunidade ou nacdo que publique no portal
www.indiosonline.org.br minimamente quatro (04) matérias por més, tendo como minimo
trés (03) indigenas participando. A ajuda de custo por Ponto/més sera de R$100,00, sendo
depositados em conta de um indigena representante do Ponto, que devera enviar primeiro o
RECIBO de AJUDA DE CUSTOQOS, que tera validade sempre e quando seja ajuntado a ele um
comprovante bancario e sempre que o Coordenador da REDE indique paraa THYDEWAS o
cumprimento do Ponto de suas obrigacdes.

2) A THYDEWAS se compromete a repassar recurso equivalente a (01) um Salario Minimo
para o Coordenador da REDE, no sentido de auxiliar suas despesas.

3) A THYDEWAS RESERVA ate R$300,00 por més para em acordo com o coordenador da
REDE, auxiliar VIAGENS e atividades relacionadas com a REDE.

4) Os recursos ndo utilizados, do FUNDO de AJUDA DE CUSTO para os Pontos, bem como
da RESERVA de AUXILIO para VIAGENS, constituirdo um FUNDO RESERVA GERAL,
que serd administrado em comum acordo entre as partes, podendo criar premiaces para
INDIOS ON-LINE que se destaquem em seus trabalhos.

5) A THYDEWAS destinard recursos para aquisicdo de 04 computadores, 05 mp3 e 05
maquinas fotograficas, ferramentas destinadas aos novos Pontos e a divulgacdo dos trabalhos
da Coordenacéo da REDE.

6) A THYDEWAS destinara recursos para facilitar a implantacdo de uma Radio Comunitaria
e para o lancamento de um CD de musica indigena, duas experiéncias pilotos que serdo
executadas buscando sua re-aplicabilidade.

7) A THYDEWAS destinard mensalmente recursos para a administracdo e a contabilidade
referente a proposta.
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A REDE se compromete a colocar o LOGO da THYDEWAS e link para ela, citando-a
sempre como PARCEIRA da REDE.

9) A REDE, como ja consta em seu estatuto, permite que 0s materiais nela postados tenham
livre circulacdo, sempre que se respeitem seus principios e a REDE seja citada, expressa
explicitamente neste ACORDO, a permissdo para seu parceiro — THYDEWAS, do uso de
textos, sons e imagens.

10) Este acordo depende do um acordo anterior, assinado entre a THYDEWAS e o Ministério
da Cultura; significando que se por ventura 0 Ministério atrasar no repasse dos recursos ou
suspender o contrato, a THYDEWAS se vera obrigada a fazer o mesmo para com a REDE.
N&o sendo assim, este contrato tem validade de 01 maio de 2007 ate 30 de margo de 20009.

Sebastian Gerlic
Presidente da THYDEWAS
CNPJ 05.297.512-0001-85 RG RNE y 233023-2

Alexandre Santos (Pankararu)
Coordenador da REDE INDIOS ON-LINE
e-mail: alex@indiosonline.org.br
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ANEXO D
NOVOS BRASIS — SELECIONADQOS 2006

RIO DE JANEIRO

Organizacdo: CECIP — Centro de Criagcdo de Imagem Popular

Projeto: Site

Objetivo: O projeto visa a capacitar jovens multiplicadores da Baixada Fluminense, para a
realizacdo de oficinas de comunicagdo e cidadania, repassando 0s conhecimentos adquiridos
para outros jovens da regido. Esta prevista ainda a formacdo de uma rede virtual em que
jovens utilizardo blogs como ferramenta para discussfes sobre a midia de maneira geral.

ESPIRITO SANTO

Organizacdo: Centro Cultural Araca

Projeto: Tv Moqueca

Objetivo: Na cidade de Sdo Mateus, no Espirito Santo, serad criado um centro de criagdo
audio - visual que usaré tecnologia da informacdo e comunicacdo, voltada para jovens. Nesse
espaco, os adolescentes fardo planos de negdcio para o grupo de producéo de video atuar na
localidade.

RIO DE JANEIRO

Organizacdo: Comunitas — Parcerias para o Desenvolvimento Solidario

Projeto: 0800 Rede Jovem

Objetivo: A grande inovacéo desse projeto € a interface entre a Internet e o celular para o uso
social. Através dessa interacdo, 0s jovens participantes receberdo, via celular, informagdes
com oportunidades de emprego, qualificacdo profissional, projetos sociais e outros assuntos
de interesse da juventude. Essa acdo se tornard o principal atrativo do portal "Rede Jovem",
que desde 2000 retne jovens de todo o pais.

RIO DE JANEIRO

Organizacdo: Escola de Gente — Comunicacdo em Incluséo

Projeto: Jovens em Rede pela Néo - Discriminacéo

Objetivo: A incluséo de jovens com deficiéncia € a principal preocupacdo do projeto. Por
meio de capacitacao via web de liderancas jovens do terceiro setor, o objetivo é fazer com que
mais ac¢Oes sociais estejam aptas a receber jovens com deficiéncia fisica, sensorial, intelectual,
social e multipla. Essa transformacdo sera feita através de foruns, de redes virtuais e
conselhos de juventude de todo o pais.

CEARA

Organizacdo: Fabrica de Imagens

Projeto: Navegantes

Objetivo: Projeto de capacitacdo em programacao web para jovens da periferia de Fortaleza
com o objetivo de produzir conteudo para elaboracdo de um portal de

escoamento da producéo sdcio - cultural de organizacdes ndo governamentais do Ceara.
BAHIA

Organizacdo: FAPEX - Fundacdo de Amparo a Pesquisa e a Extensédo

Projeto: Onda Solidaria ee Inclusdo Digital

Objetivo: Projeto de Inclusdo Digital, que se beneficia dos principios da Economia Solidaria
para promover o desenvolvimento sécio - econdmico da comunidade de Piraja, bairro popular
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em Salv ador, e que utilizara os principios do projeto Tabuleiro Digital, j& desenvolvido pela
Faculdade de Educacdo da Bahia.

SERGIPE

Organizagdo: Instituto Alianga com o Adolescente

Projeto: Com.dominio Digital Laranjeiras

Objetivo: Trata- se da formacdo continua da para jovens do municipio de Laranjeiras, em
Sergipe, com 0 objetivo de ampliar 0 acesso desses jovens as demandas e oportunidades do
mercado local, com foco nas tecnologias de informagéo, atendendo ao seu parque industrial e
estimulando a sua indUstria cultural e turistica.

AMAZONAS

Organizacdo: Ong Mamiraua

Projeto: Rede Ribeirinha de Comunicagéo

Objetivo: O projeto € destinado as populacdes ribeirinhas da Reserva de Desenvolvimento
Sustentavel (RDS), Mamiraud, localizadas na regido do Médio Solimdes, n a Amazonia. O
objetivo é criar uma rede de radios comunitarias, interligando comunidades vizinhas, de
forma a viabilizar um espago de fortalecimento da organizagdo, da cidadania, com foco em
informacdes sobre a conservagdo ambiental da Floresta Amazonica.

MINAS GERAIS

Organizacdo: Missdo Ramacrisna

Projeto: Jogando com o Saber

Objetivo: O habito de jogar videogames desenvolve a capacidade visual, nocdo espacial e
coordenacdo motora. Baseado nesses dados, o projeto vai oferecer a criangas e adolescentes
de c inco escolas publicas de Betim, Minas Gerais, uma ferramenta de aprendizado baseada
no uso de videogames. Para viabilizar a idéia, professores serdo treinados e 0s jogos passardo
pelo crivo de uma pedagoga. Assim, 0 novo método serd incluido na grade escol ar, de forma
a contribuir para o desenvolvimento das competéncias dos alunos, assim como habilidades
como raciocinio légico e iniciativa.

PARA

Organizacdo: Novos Curupiras

Projeto: Tucumanduba no Ar

Objetivo: Criar uma radio comunitaria em Tucumanduba, localizada no municipio paraense
do Soure, no arquipélago de Maraj6. A ideia é capacitar jovens para a operacdo de
equipamentos e criacdo, producdo e edicdo de programas para a comunidade. Além das
dificuldades de acesso aos instrumentos de comunicacao, a regido também enfrenta problemas
com a falta de infra - estrutura basica, como agua tratada e saneamento.

BAHIA

Organizacdo: Thydewa

Projeto: indios Online

Objetivo: Por meio da web, o projeto ird qualificar cem indios de sete comunidades do
Nordeste para que estejam aptos a executar todas as etapas de projetos préprios: elaboracéo,
captacdo de recursos, gerenciamento e monitoramento. Cada nacdo tera como desafio, ao
concluir a qualificacdo, apresentar propostas que contribuam para o aumento do IDH de suas
comunidades.
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PIAUI

Organizacdo: Comité de Articulacdo Social Outra Margem

Projeto: Defensores da Floresta De Pedra

Objetivo: Capacitar um grupo de jovens para a elaboracdo de uma campanha de
conscientizacdo sobre a importancia da preservacdo do Parque Floresta Fossil, patrim6nio
natural do Piaui, formada por arvores em processo de petrificacdo ha 260 milhdes de anos.
Para isso, 0s jovens fardo pesquisa na internet, utilizardo instrumentos de informética, como
software de design gréafico, e produzirdo material de midia impressa e digital.

AMAPA

Organizacdo: Navegar Amazonia

Projeto: Sustentabilidade Ambiental do Canal do Jandia

Objetivo: A proposta é baseada em um laboratério de informatica com acesso a Internet,
sediado no barco que percorre as comunidades ribeirinhas do Canal do Jandia. O projeto,
nesta fase, ird oferecer oficinas de video, fotografia digital e manutencdo de website para
jovens multiplicadores. Desta forma, também sera trabalhada a conscientizacdo sobre a
preservacdo ambiental da regido.

ALAGOAS

Organizacdo: Cemina

Projeto: Sustententabilidade para a Rede Cyberela

Objetivo: Trata- se de um projeto que pretende dar sustentabilidade a quatro radio -telecentros
que foram implementadas no Nordeste do pais nos ultimos trés anos, através

da capacitacdo dos gestores em manutencdo de hardware.
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ANEXO E
NOVOS BRASIS — SELECIONADQOS 2008

AMAZONAS

Organizacdo: Instituto Certi Amazonia

Projeto: Empreender

Objetivo: Elaboragdo de game educativo voltado para o empreendedorismo e a administragdo
de pequenos negdcios. Sera utilizado nas escolas de Manaus, Presidente Figueiredo e Rio
Preto da Eva.

BAHIA

Organizacdo: Instituto de Permacultura da Bahia

Projeto: Sertdo.Net

Objetivo: Formacao de agricultores do semi - arido baiano em técnicas de permacultura, por
meio do intercAmbio com especialistas da india. Isto sera feito através de plataformas digitais,
como visitas virtuais, videoconferéncia e atividades de ensino a distancia. Permacultura é um
conjunto de métodos sustentaveis para a agricultura.

BAHIA

Organizacdo: Thydewas

Projeto: Celulares Indigenas

Objetivo: Producdo de conteudo de 200 indigenas a partir do celular. Os objetivos séo:
resgatar a identidade local, denunciar abusos dos direitos humanos, promover o diadlogo entre
as tribos e buscar beneficios junto ao poder publico.

CEARA

Organizacdo: Comunicacgéo e Cultura

Projeto: Clube do Jornal Multimidia

Objetivo: Formacéo de alunos de 75 escolas, no CE, PE e SP, para a elaboracdo de jornais
virtuais. Através da formacéo de rede e de metodologia consolidada, os jovens usardo técnicas
de midia educacao para melhorar o desempenho escolar e também promover a liberdade de
expressao e os direitos humanos através da comunicacédo. O projeto tem o reconhecimento do
MEC.

MINAS GERAIS

Organizacdo: Centro Pop ular de Cultura e Desenvolvimento (CPCD)

Projeto: Bornal de Jogos Eletrdnicos

Objetivo: Elaboracéo de jogos eletronicos a partir da Fabriqueta de Softwares — fabrica de
software, de mddulos de baixa complexidade, no Vale do Jequitinhonha realizada em 2007
em parceria com o Oi Novos Brasis. Os jogos serdo distribuidos para pelos canais da Oi:
telefonia movel e internet. Os games serdo versbes digitais de 204 jogos de tabuleiros
desenvolvidos por criancas do Vale do Jequitinhonha e distribuidos para escolas d a regido.

MINAS GERAIS

Organizacdo: Instituto Hartmann Regueira

Projeto: Al Cidad&o!

Objetivo: Expansdo do bem sucedido projeto Al6 Cidaddo! - que envia torpedos com
mensagens de opc¢Oes gratuitas de lazer, vagas de empregos e outras oportunidades para jo
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vens de comunidades de baixa renda — com a inser¢cdo de mensagens de voz para moradores
cegos das favelas de Belo Horizonte. A idéia é garantir a Rede Al6 Cidadao! com parcerias no
Rio de Janeiro, Fortaleza e Salvador.

MINAS GERAIS

Organizacdo: Favela é Isso Ai

Projeto: Vendo ou Troco

Objetivo: Montar banco de dados sobre empreendidos formais e informais em favelas de Belo
Horizonte. A partir dai, serdo desenvolvidas atividades para a circulacdo destas informacdes,
com website, quiosques eletrénicos, boletins impressos e virtuais, publicidade para celulares
cadastrados e vinhetas para radios comunitéarias.

PARA

Organizacdo: Peabiru

Projeto: Oi, Guia- me Belém !

Obijetivo: Criacdo de um guia turistico virtual para a plataforma de celulares. O conteddo sera
produzido por jovens mulheres das ilhas do entorno de Belém e podera ser acessado por
diferentes linguagem — texto, som e video — diretamente em cada ponto turistico.

RIO DE JANEIRO

Organizacdo: Galpao Aplauso

Projeto: Centro Espacial

Objetivo: Formacdo d e 25 jovens em arte e tecnologia através do celular, softwares de
computacdo grafica, animacdo digital, interatividade e ambientes tridimensionais. O meio
ambiente serd o tema central deste ano. A coordenacéo € do artista Vik Muniz e o contetido
sera utilizado para a geracdo de renda.

RIO DE JANEIRO

Organizacdo: Bem TV - Educacgdo e Comunicacao

Projeto: Tela Interativa

Objetivo: Constituicdo de um ndcleo de producao de materiais para TV Digital,
integrado por jovens moradores de cinco comunidades de baixa renda de Niteroi.

RIO DE JANEIRO

Organizacdo: Rede Jovem - Comunitas

Projeto: Wiki Mapa Jovem

Objetivo: Construcdo de mapa georeferenciado de oportunidades de trabalho e cursos para
jovens em comunidades de baixa renda do Rio de Janeiro. A producao sera feita por celular —
texto, som, imagem e video — e o conteudo ficard disponivel em portal wiki, que sera
acessado, especialmente, dos telecentros da Rede Jovem.

SAO PAULO

Organizacdo: Associacdo Cidade Escola Aprendiz

Projeto: Agéncia de Noticias da Vila Madalena/Pinheiros

Obijetivo: Criacdo de uma agéncia de noticias para veicular as informacgdes locais; formacao
de jovens comunicadores provenientes de escolas publicas do bairro; formacdes de
professores e outros agentes para realizacdo de produtos de comunicacdo: formacédo de grupo
de discusséo virtual.
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ANEXO F

SELECAO PATROCINIOS CULTURAIS INCENTIVADOS 2009*%°

[..]
|

| AMAZONIA DOC - FESTIVAL DE DOCUMENTARIOS PAN-AMAZONICOS | PA |
CINEMA

O projeto pretende promover uma grande amostragem da produc¢édo audiovisual da macro-
regido que se estende por parte de oito paises da América do Sul (Brasil, Colémbia, Guiana,
Venezuela, Suriname, Equador, Peru e Bolivia), detentora de uma das maiores riquezas
hidricas, biolégicas e minerais do planeta e realizar o | Seminario Pan-amazdnico de
Documentéarios, com palestras, debates e encontros tematicos sobre as questdes socio-
ambientais.

IDENTIDADES CRUZADAS - COMUNICAR OU DIALOGAR? UM CONVITE PARA
VIAJAR... |RJ| TEATRO

O festival foi criado para o Ano Cultural da Franca no Brasil, com a finalidade de refletir
sobre Arte, ciéncia e novas tecnologias. O Festival se realizara em 7 cidades brasileiras com
oficinas para a criacdo de dois espetaculos inéditos e o Mddulo de Circo Social: Circo
itinerante em 6 cidades brasileiras com realizacdo de workshops de capacitacao artistica e de
espetaculos franceses e brasileiros.

Il LEBLON JAZZ FESTIVAL | RJ| MUSICA
O projeto realizara apresentacdes musicais a céu aberto na Rua Dias Ferreira, no Leblon.
Estéo escaladas 4 bandas e artistas de destaque no cenario nacional e internacional.

INDIE 2009 - MOSTRA DE CINEMA MUNDIAL | MG | CINEMA

O Indie - Mostra de Cinema Mundial € um evento de cinema nacional e internacional, focado,
principalmente, na exibicdo de longas e médias-metragens e na producdo independente. Em
oito anos, o Indie ja contabilizou cerca 150.000 espectadores que se mobilizaram para assistir
ao melhor da producdo audiovisual contemporanea. Foram exibidos 134 filmes, sendo 72
inéditos no pais, producdes de 17 paises, em 121 sessoes.

INDIOS NA ERA DIGITAL | BA | PATRIMONIO CULTURAL

Producdo de documentario sobre Os INDIOS ON-LINE, iniciativa que incentiva os indigenas
no uso de internet e celular na perspectiva de fortalecer suas culturas e promover a cultura da
paz.

INFERNO PROVISORIO | RJ | CINEMA

Inferno Provisorio, dirigido por José Luiz Villararim narra o reencontro dos amigos Luzimar

e Gildo, em Cataguases (MG), apds 20 anos. A narrativa € ambientada nos anos 1970, quando
0 pais transita da sociedade agraria para a pés-industrial de periferia. O filme é baseado na
coletdnea homoénima de Luiz Ruffato, composta por cinco livros sobre a saga do proletariado
brasileiro a partir de 1950.

-]

120 No anexo F disponibilizamos apenas parte do documento em virtude de seu tamanho.
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ANEXO G
MINISTERIO DA CULTURA
PORTARIA N° 156, DE 06 DE JULHO DE 2004

Cria o Programa Nacional de Cultura, Educagdo e Cidadania - CULTURA VIVA, com o
objetivo de promover o acesso aos meios de frui¢do, producéo e difusdo cultural, assim como
de potencializar energias sociais e culturais, visando a constru¢cdo de novos valores de
cooperacéo e solidariedade.

O Ministro de Estado da Cultura Interino, no uso de suas atribuicdes legais, resolve:

Art 1° - Criar o Programa Nacional de Cultura, Educacéo e Cidadania - CULTURA VIVA,
com o objetivo de promover 0 acesso aos meios de fruigdo, producéo e difuséo cultural, assim
como de potencializar energias sociais e culturais, visando a construcdo de novos valores de
cooperacao e solidariedade.

Art. 2° - O Programa estimularé a exploragédo, o uso e a apropriacdo dos cédigos, linguagens
artisticas e espacos publicos e privados que possam ser disponibilizados para a a¢do cultural.

Art. 3° - O Programa CULTURA VIVA se destina a populagdes de baixa renda; estudantes da
Rede bésica de ensino; comunidades indigenas, rurais e quilombolas; agentes culturais,
artistas, professores e militantes que desenvolvem acBes no combate a exclusdo social e
cultural.

Art. 4° - A execucdo do Programa se procederd mediante editais convidando organizac6es
ndo governamentais de carater cultural e social, legalmente constituidas a apresentarem
propostas para participacao e parceria nas diferentes acbes do mesmo.

Art. 5° - Os recursos para implementacdo das acdes do Programa serdo advindos da Lei
Orcamentaria e de parcerias agregadas ao Programa.

Paragrafo Unico - Ao Ministério da Cultura caberd o repasse de recursos em espécie,
como também sob a forma de Kits de cultura digital as organizacdes selecionadas.

Art. 6° - A coordenacdo das acGes do Programa sera objeto de competéncia da Secretaria de
Programas e Projetos Culturais.

Art. 7° - Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicacéo.
JOAO LUIZ SILVA FERREIRA
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ANEXOH

Edital n® 04/2005 - Pontos de Cultura — Governos

Programa Cultura Viva langa edital para apoio a projetos governamentais que estimulem
propostas de entidades sem fins lucrativos, movimentos populares ou manifestagBes
culturais.

MINISTERIO DA CULTURA
SECRETARIA DE PROGRAMAS E PROJETOS CULTURAIS
EDITAL DE DIVULGAGAO N° 4, DE 20 DE ABRIL DE 2005

A Unido Federal, por intermédio da Secretaria de Programas e Projetos Culturais do
Ministério da Cultura - SPPC/MiInC, torna publico o convite as instituigdes governamentais
estaduais, distritais e municipais para que apresentem propostas a segunda edigdo do
Programa Nacional “Cultura, Educacéo e Cidadania — CULTURA VIVA", nos termos da Lei n®
8.666/93, no que couber, Lei 8.313/91, Lei Complementar de Responsabilidade Fiscal n®
101/2000, IN/STN 01/97, e nas condigBes e exigéncias estabelecidas neste Edital.

A SPPC, por intermédio deste instrumento, objetiva constituir uma reserva de projetos de
instalagdo de Pontos de Cultura, a serem conveniados de acordo com disponibilidade
orgamentaria do Ministério, conforme estabelecido pelo artigo 16 do Decreto n® 5.379, de 25
de fevereiro de 2005. Por essa razdo, o prazo de validade das propostas selecionadas de
acordo com o item 5 deste Edital sera de dois anos.

A selecdo dos projetos ndo obriga o Ministério da Cultura a formalizar os convénios,
caracterizando apenas expectativa de direito para os selecionados.

1 - DA AUTORIZACAO

1.1 — O Programa foi criado pela Portaria n® 156, de 6 de julho de 2004, do Ministério da
Cultura, publicada no Diario Oficial da Unido de 7 de julho de 2004.

2-DO OBJETO

2.1 Constitui objeto do presente Edital o apoio, por meio de repasse de recursos em dinheiro
e de acdes do Programa Cultura Viva, a projetos governamentais que estimulem propostas
de entidades sem fins lucrativos {(Pontos Cultura), movimentos populares ou manifestag@es
culturais cujas tradicdes sdo mantidas por segmentos da populagéo, que explorem diferentes
meios e linguagens artisticas e ladicas, a incluséo digital e que percebam a cultura em suas
dimensdes de construgdo simbdlica, de cidadania e direitos e de geragdo e distribuigdo de
renda, de forma que contribuam com a ampliagéo e garantia do acesso aos meios de fruigéo,
producdo e formagéo cultural.

2.2 E objeto especifico deste edital a formacéo de redes de Pontos de Cultura no ambito da
jurisdicdo da institui¢éo publica proponente.
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2.3 Para um melhor conhecimento do Programa Cultura Viva, sugere-se a leitura do
documento CULTURA VIVA, disponibilizado no Portal do Ministério da Cultura-MinC,
http:/fwww cultura.gov.br, Programas e Agdes / Cultura Viva.

3 — DA REDE DE PONTOS E DOS PONTOES DE CULTURA

3.1 A rede de Pontos de Cultura é constituida pelas entidades sem fins lucrativos,
representantes dos movimentos populares, de manifestacdes culturais, referidas no item 2.1
e pelos espacos culturais publicos.

3.1.1 O Ponto de Cultura & uma ag8o que visa agregar agentes culturais para articular e
impulsionar um conjunto de atividades em suas respeclivas comunidades.

3.2 O governo devera citar a quantidade de Pontos de Cultura que apoiara, guardando
proporcionalidade com o montante de recursos que solicitar.

3.3 A implantagéo de rede superior a dez Pontos de Cultura possibilitara, a entidade publica,
solicitar a instalagao de Pontao de Cultura no ambito de sua jurisdigéo.

3.3.1 O Pontédo de Cultura constituir-se-a em espacgo cultural de articulagdo dos Pontos de
Cultura, de irradiagdo da acgdo cultural regional, € de apresentagdes das diversas linguagens
artisticas, de cursos e oficinas, de experimentacdes em software livre, e outras iniciativas
culturais que a gestdo compartilhada entre poder publico & comunidade achar conveniente.

3.3.2 O Pontdo de Cultura sera implantado em espacgo cedido, construido ou montado pelo
poder publico federal, estadual, municipal ou distrital.

3.4 A gestdo da Rede de Pontos de Cultura e do Pontdo de Cultura devera ser compartilhada
entre as entidades sem fins lucrativos, representantes dos movimentos populares, de
manifestacges culturais participantes da Rede e a instituigdo plblica proponente.

4 — DO PRAZO, FORMA E CONDICOES DE PARTICIPACAO

4.1 As instituicdes publicas que desejarem participar do Programa devem enviar sua
proposta, acompanhada de requerimento dirigido 4 SPPC, modelo anexo, e dos seguintes
documentos:

a) REQUERIMENTO, solicitando ingresso no Programa;

b) FORMULARIOS DO PROJETO, devidamente preenchidos e assinados (identificacdo do
projeto e do proponente, dados da instituicdo proponente, dados do representante da
instituicdo proponente, outros parceiros, desenvolvimento do projeto, plblico alvo, parcerias,
pericdo de execucdo, resumo das fontes de financiamento e termo de responsabilidade),

c) PLANO DE TRABALHO, devidamente preenchido e assinado (descrigdo do projeto,
cronograma de execucdo, plano de aplicagdo, cronograma de desembolso, cadastro
financeiro, declaracdo de adimpléncia e contrapartida e plano basico de divulgagéo);
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d) DECLARACAO, devidamente preenchida e assinada, com o compromisso de envio, no
prazo maximo de 30 dias Uteis a partir da notificagéo pela SPPC/MiInC, dos documentos e
certidbes necessarios para a celebragdo do convénio, caso a Instituicdo seja selecionada.

e) Copia autenticada do CNPJ da instituicdo proponente.

f) Copia autenticada do termo de posse.

g) Comprovante do enderego da instituigéo.

h) Copia autenticada do CPF do representante legal.

i) Copia autenticada da cédula de identidade do representante.

j) PORTFOLIO das atividades culturais da Instituicdo ou dos coordenadores do projeto
(relatando datas, local de realizagdo, enviando matérias em jornais, revistas, cartazes, video,
fotografias, publicacdes etc.).

4.1.1 Os documentos relacionados, da alinea a a alinea i, devem ser apresentados
obedecendo a seqléncia acima determinada. O Portfdlio, alinea j, deve ser apresentado em
separado.

4.1.2 Os modelos dos Documentos citados no subitem 4.1, podem ser localizados no Portal
do Ministério da Cultura = MinC www.cultura.gov.br, Apoio a Projetos / Editais / Edital n® 4.

4.1.3 E expressamente vedada alteragdo que impligue modificagéo dos documentos que
compdem o item 4.1.

4.2 A falta de apresentagéo na proposta de quaisquer dos itens elencados no subitem 4.1 ou
em desacordo com o estabelecido no Edital implicara o indeferimento do requerimento,
sendo comunicado o proponente da motivagdo de indeferimento.

4.3 Para participar do processo de selegdo do Programa Cultura Viva, o proponente deve
enviar seu projeto, no periodo de 20 de abril a 03 de junho de 2005, fazendo constar do
enderecamento:

PARTICIPACAO NO PROGRAMA NACIONAL CULTURA VIVA /
PONTO DE CULTURA (Entidades Publicas) - 2005

Caixa Postal n® 8775 - SHS - Quadra 02 - Bloco B

CEP: 70.312-970 — Brasilia/ DF

44 Para efetuar a inscrigdo o proponente devera estar previamente cadastrado. O
cadastramento devera ser feito diretamente no Portal Eletronico do Ministério da Cultura -
MinC, http://www.cultura.gov.br. Apés o cadastramento o proponente estara habilitado a
realizar a inscrigdo de projetos diretamente no Portal.

4.5 Efetuada a inscricdo do projeto, o proponente devera imprimir & assinar as planilhas, o

termo de responsabilidade, o plano de trabalho e as declaragdes, anexando o portfdlio e
demais documentos, encaminhando-os ao enderego constante no item 4.3, de acordo com o
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subitern 4.1.1.

4.6 O proponente que ndo conseguir efetuar a inscrigdo diretamente pelo Portal do MinC,
podera baixar os arquivos dos formularios e envia-los, devidamente preenchidos e
assinados, juntamente com toda a documentagdo mencionada no item 4.5.

4.7 A proposta postada apos o periodo estabelecido no subitem 4.3 deste Edital sera
automaticamente invalidada.

4.8 Apos o recebimento de toda a documentagdo pela SPPC/MinC, o proponente sera
notificado, recebendo o nimero de protocolo para acompanhamento do processo.

4.9 A proposta encaminhada implica prévia e integral concordancia com as normas deste
Edital.

5 — DA SELECAO E DO JULGAMENTO

5.1 A selegdo das propostas sera realizada por uma Comissdo de Avaliagdo constituida por
técnicos e dirigentes do MiInC, designada pelo Secretario da SPPC, a quem cabera a
presidéncia e o voto de qualidade.

52 Na avaliagdo dos projetos, a Comissdo levara em conta propostas que
comprovadamente atendam, ao menos, um dos seguintes plblicos:

a) estudantes da rede plblica de ensino;

b) adolescentes e jovens adultos em situacéo de vulnerabilidade social;

c) populagbes de baixa renda, habitando areas com precaria oferta de servigos publicos e de
cultura, tanto nos grandes centros urbanos, como nos pequenos municipios;

d) habitantes de regides e municipios com grande relevancia para a preservagdo do
patrim&nio histérico, cultural e ambiental;

e) habitantes de comunidades indigenas, quilombolas e rurais;

f) portadores de deficiéncia;

g) gays, lésbicas, transgéneros e bissexuais — GLTB.

5.3 Serdo adotados critérios que priorizem projetos com propostas inovadoras em relagéo
aos seguintes aspectos:

a) processos criativos continuados;

b) integracéo entre universidade e comunidade;

c) integragao entre museus e comunidade:;

d) interface com a cultura digital em software livre;

e) agbes de formagao cultural, documentagdo e registro nas comunidades em que atuam;

f) geragao de renda por meio da cultura;

g) capacidade em agregar outros atores sociais e parceiros plblicos ou privados, garantindo
a sustentabilidade futura da proposta.

h) integragéo de linguagens artisticas e da cultura com outras esferas do conhecimento e da
vida social (ciéncia e tecnologia, esporte e lazer, educagdo, trabalho, comunicacdo e
informagdo e outros);

i) interagdo entre culturas tradicionais & novas tecnologias culturais, sociais e cientificas;
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i) gestao cultural compartilhada

5.4 Para fins de selecdo a comiss@o também levara em considerag8o no seu julgamento o
investimento realizado pela instituicdo a titulo de contrapartida, com relagdo aos seguintes
aspectos: wvalor & natureza do investimento, considerando-se ainda outras variaveis
qualitativas como indicadores sociais & econdmicos (Renda per capita, IDH, PIB etc).

5.5 Os projetos serdo avaliados individualmente por membros da Comissdo, com base em
pareceres prévios enguadrados nos quesitos dispostos no subitens 5.2, 53 & 54 e
observados as seguintes combinagfes e critérios:

a) equilibrada distribuigéo pelas regides e estados da Federagéo;

b) variedade e complementariedade dos projetos;

c) diversidade de linguagens artisticas e plblico alvo;

d) Maior porcentagem de aplicagao de recursos destinados as atividades fim.

5.6 Os critérios de pontuagdo e de desempate das propostas, para fins de selegdo e
classificagéo, serdo estabelecidos pela Comissdo de Avaliagao, levando em consideragao os
dispositivos do presente Edital.

5.7 Sera invalidada a proposta da instituicdo que tiver pendéncia, inadimpléncia ou falta de
prestagdo de contas junto a qualquer orgdo pulblico, ou deixar de cumprir total ou
parcialmente o disposto no item 4.1.

5.8 A Secretaria de Programas e Projetos Culturais — SPPC/MInC, relacionara os projetos
indicados para recebimento do apoio e procedera a sua publicagdo no Diario Cficial da
Unido, com o nome da entidade selecionada, da cidade, da unidade federada e do respectivo
projeto.

5.9 O proponente que teve seu projeto selecionado para firmar o convénio, tera o prazo de
trinta dias para a entrega dos documentos necessarios a formalizagdo do convénio.

6 — DO APOIO FINANCEIRO

6.1 O repasse dos recursos as instituicbes que tiverem seus projetos selecionados sera
efetuado em 3 (trés) parcelas anuais, apos assinatura do convénio, conforme o disposto
abaixo:

Populagdo sob jurisdicéo da instituico valor total

até 50 mil habitantes até R$ 100 mil/ano

até 200 mil habitantes até R$ 300 mil/ano

até 1 milhdo de habitantes até R$ 500 mil /ano

acima de 1 milhdo de habitantes até R$ 1,5 milhdo/ano

6.1.1 O primeiro repasse ficara condicionado a assinatura e publicagdo do convénio,
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devendo toda e qualquer despesa somente ser efetuada dentro da vigéncia do convénio.

6.2 As parcelas serfo repassadas aos projetos obedecendo ao seguinte sistema: a segunda
parcela sera liberada sem que seja necessario prestar contas da primeira; ja a liberacdo da
terceira parcela somente ocorrera apos a efetiva comprovacao de gastos da primeira. Apos a
aplicacdo da ultima parcela, sera apresentada a prestagdo de contas do total dos recursos
recebidos.

6.2.1 As despesas deverdo ser comprovadas mediante relatorio detalhado das atividades
realizadas, acompanhadas de documentos fiscais ou equivalentes, devendo as faturas,
recibos e quaisquer outros documentos comprobatdrios ser emitidos em nome da
Convenente, devidamente identificados com o titulo do projeto e o niumero do Convénio.

6.2.2 Os recursos, enquanto ndo empregados na sua finalidade, serdo obrigatoriamente
aplicados no mercado financeiro e a receita adicional devera ser revertida integralmente para
as atividades dos Pontos de Cultura.

6.3 O apoio, definido no objeto desse edital, destinar-se-a exclusivamente a realizagéo do
projeto apresentado pela instituicdo.

6.3.1 Caso o projeto ndo seja executado conforme estabelecido no plano de trabalho, serdo
adotadas medidas administrativas e juridicas destinadas a efetiva execugdo do projeto, sem
prejuizo da aplicac@o das penalidades previstas na legislacdo vigente e, em altimo caso, sera
promovida a devolugdo dos recursos repassados com os acréscimos legais.

6.3.2 Qualquer alteragdo no plano de trabalho, depois de firmado o convénio, somente
podera ser feito apos prévia consulta e aprovacao pela SPPC/MinC

6.4 O proponente deve oferecer obrigatoriamente contrapartida, definida pela Lei 8.313/91,
que trata de projetos atendidos pelo Fundo Nacional de Cultura, de no minimo 20% (vinte por
cento) do custo total do projeto.

7- DA CULTURA DIGITAL

7.1 A agdo Cultura Digital & o instrumento que permitira a apreensédo do que existe de mais
‘palpavel na cultura brasileira, o nosso patriménio imaterial”, dando visibilidade e circulagéo a
producéo dos Pontos de Cultura.

7.2 A Instituicdo deverad assegurar em cada Ponto de Cultura investimentos para aquisicdo,
adequacgéo de equipamentos ou atividades de formacdo necessarios para a implementacéo
da acdo Cultura Digital, conforme especificagdes definidas pelo MinC.

7.3 Os equipamentos multimidia, para os quais recursos devem estar previstos na primeira
parcela, devem ser em software livre e serdo configurados conforme as necessidades da
rede de pontos a ser instalada.

74 Para essa configuragdo, o Ministério da Cultura disponibilizarda mecanismos de
orientacao as redes de Pontos de Cultura que a requeiram.
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8 — DO AGENTE CULTURA VIVA

8.1 Em razdo de convénio entre o Ministério da Cultura & o Ministério do Trabalho e Emprego
— MTE, os Pontos de Cultura selecionardo até 50 jovens que receberdo, durante o periodo
de 6 meses, auxilio financeiro de R$ 150,00 por més.

8.1.1 Havendo disponibilidade de vagas, a SPPC/MinC a seu critério, podera atender a
pontos que necessitem de mais de 50 Agentes Cultura Viva. Para tanto o Ponto deve
apresentar solicitagdo a SPPC, acompanhada de justificativa.

8.2 A cada ano, novos jovens serdo inseridos nas agées do "Agente Cultura Viva". Para isso,
sera necessario que estejam enquadrados nos critérios do Programa Primeiro Emprego
(MTE) estabelecido pelo Consdrcio Social da Juventude, abservada a Lei n® 9.608, de
18/02/1998:

a) ter entre 16 & 24 anos;

b) possuir renda familiar per capita de até ¥ salario minimo;

c) cursar o ensino fundamental ou médio;

d) ndo possuir experiéncia prévia no mercado de trabalho formal ou estar desempregado.

8.2.1. 25% dos auxilios poderfo ser para os jovens que ja concluiram o ensino médio;

8.2.2 Da-se prioridade aos quilombolas e afrodescentes, indigenas, portadores de
deficiéncia, trabalhadores rurais, egressos de unidades prisionais ou que estejam cumprindo
medidas socic-educativas.

8.3 Os critérios citados acima sé&o prioritarios na selegdo dos jovens bolsistas. Em caso do
nao preenchimento das vagas com base nos critérios acima descritos, poderio ser adotados
os critérios abaixo, respeitada a renda familiar per capita de % salario minimo:

a) autdbnomos, pessoas que trabalhem por conta propria ou fagam parte de cooperativas;

b) trabalhadores domésticos;

c) pessoas beneficiarias de politicas de inclusdo social, como ag¢bes de combate as
discriminagdes;

d) gestores em politicas publicas e representantes em foruns, comissdes e conselhos de
formulagdo e implementagéo de politicas publicas e sociais.

9- DA OBRIGACAO DA CONVENENTE

9.1 Cumprir fielmente a proposta aprovada, de acordo com as clausulas pactuadas e a
legislagdo pertinente, respondendo pelas conseqliéncias de sua inexecucao total ou parcial,
de acordo com a legislacéo vigente.

9.2 Executar os projetos dentro da vigéncia do instrumento, conforme proposto no Plano de
Trabalho apresentado, que sera parte integrante do convénio.

9.3 Divulgar, em destaque, o nome do Ministério da Cultura/Governo Federal e do Programa

Nacional Cultura Viva em todos os atos de promogéo e divulgagéo do projeto, objeto do
convénio, no local do Ponto de Cultura e nos eventos e agdes deles decorrentes.
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9.3.1 As marcas do Ministério da Cultura/Governo Federal e do Programa deverdo ser
exibidas de acordo com os padrdes de identidade visual, fornecidos pela Secretaria de
Programas e Projetos Culturais, apos a assinatura do Convénio, sendo vedada as partes a
utilizacdo de nomes, simbolos ou imagens que caracterizem promogdo pessoal de
autoridades ou servidores publicos.

10 — DAS DISPOSICOES GERAIS

10.1 Os projetos, selecionados ou ndo, passarfio a fazer parte do acervo do Ministério da
Cultura para fins de pesquisa, documentagdo e mapeamento da produgdo cultural brasileira,
razdo pela qual ndo serdo devolvidos aos proponentes.

10.2 Quando o projeto for proposto por entidade indigena ou que tenha entre suas
finalidades a cultura indigena, a FUNAI devera ser comunicada pelo proponente a respeito
do projeto.

10.3 Cabera pedido de reconsideragdo das decisbes da Comisséo de Avaliagdo no prazo de
dois dias Uteis a partir do conhecimento da decisdo de indeferimento e da publicacdo no
Diario Oficial da Unido dos projetos selecionados.

104 O presente Edital ficara a disposigéo dos interessados na SPPC/MinC e no portal do
MinC, www.cultura.gov.br.

10.5 Maiores informagées poderdo ser obtidas através dos telefone 61 3901-3898 e pelo
correio eletronico culturaviva@minc.gov.br.

10.6 Os casos omissos serdo dirimidos pela Comissdo de Avaliacdo.
Ministerio da Cultura

Brasilia, 30 de margo de 2005

CELIO ROBERTO TURINO DE MIRANDA
SECRETARIO DE PROGRAMAS E PROJETOS CULTURAIS
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